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ELOSZO

eredményét tartja most a kezében: egy konyvet a kézépkori

muszlim nevelés- és miivelddéstorténetrél. E ma régi hianyt
probal potolni a magyarorszagi neveléstorténeti irodalomban. Hazank-
ban ugyanis kivalo orientalistak és jeles neveléstorténészek munkassa-
ga dacara sem foglalta el mélt6 helyét az ,,egyetemes” neveléstorténet
bemutatasat felvallaldé konyvekben a muszlim nevelés- és muvel6dés-
ligy historiaja. Ez tobb szempontbol is érthetetlen és tarthatatlan. Egy-
részt azért, mert az iszlam nem csupan a legnagyobb vilagvallasok egyi-
ke, hanem olyan civilizacids szervezder6 és gondolati rendszer, ame-
lyen belil kiemelt és hangstlyozott szerepet kap a nevelés, a tanulés és
a tudomanyossag. Masrészt azért, mert sem a koézépkori €s kora tjkori,
sem pedig napjaink eurdpai (vilag-beli) tudomanyos eredményei és tor-
ténései nem értelmezhetdk az iszlam kultarajanak ismerete nélkiil.

A muszlim nevelés- és miivelddéstorténet dsszefoglalasat siirgeti to-
vabba az az igény is, hogy a 3. évezred elején el6 kell késziteniink egy
ujabb szemléletvaltast a torténeti, tarsadalomtudomanyi diszciplindkon
beliil, azaz meg kell alapoznunk a bolygénk egészének multjara figye-
16 torténetiras és tarsadalomkutatas miivelését. A nemzetek historiajat
feltard, a 19-20. szazadban szamos értékes eredményt felhalmozd és
jelentds tarsadalom-megtartd szerepet bet6ltd torténeti vizsgalddasok
mellett (mellett, és nem helyett!) Gj évezrediink uj kihivasai globusz-
szint(i és problématorténeti gondolkodasra 6sztondznek. A kornyezet-
védelmi, politikai, emberjogi, gazdasagi és egyéb problémak megolda-
sa ugyanis az egyének, érdekcsoportok és nemzetek felett ativeld egye-
temes emberi Osszefogasért kialt. Ilyenfajta 6sszefogasra pedig esélye
sincs a vilag népességének, ha kiilonb6z6 népek és kulturak nem pro-
baljak megismerni egymas értékeit és értékrendjét, gondolkodasmaod-
jat, kulturalis és tudomanyos orokségét, kulturakézvetité hagyomanya-
it, problémamegoldo és tulélési stratégidit.

Szandékaim szerint ez a kotet egy lehetséges modellt vazol fel arra
vonatkozoan, hogy hogyan lehet tagabb Gsszefliggésrendszerbe agyaz-
ni a neveléstorténetet, a kronologikus megkozelités mellett érvényre
juttatva valtozatos szinkron szempontokat is. A nevelés és miivelddés
tigye, a kulturdlis javak atorokitésének céljai, modszerei, helyszinei,
segédeszkozei €s szerepldi ugyanis minden torténeti iddben és foldraj-
zi helyszinen szervesen beleilleszkednek az adott kor tarsadalmi, gaz-
dasagi, politikai, vallasi, tudomanyos, filozofiai és miivészeti életébe,

I : oszontom a kedves Olvasét! Ot évnyi gyiijto- és kutatomunkam



és nem vizsgalhatdak eredményesen eredeti kdrnyezetiikbdl kiszakitva.
A neveléstorténet sokdimenzids, tobb tudomanyag ismereteit, forrasait
és modszereit alkalmazo feltarasa oriasi és nehezen teljesithet6 feladat,
emiatt minden igyekezetem ellenére ez a mii sem lehet teljes, tovabbi
bovitésekre és ujragondolasra var.

Ez a konyv nem ilyen lenne muszlim segitdim, illetve az iszlam kul-
tarajanak és az arab nyelvnek kivald ismer6i nélkiil, ezért kiemelten
koszonetet mondok lektoraimnak és tanacsadéimnak. Ahhoz, hogy a
kotet anyaga fejezetekbe rendezodott, nagyban hozzéjarultak azok a
magyarorszagi folyoiratok, amelyek tanulmanyaimat és cikkeimet 5
éven at folyamatosan kozzétették: a Valdsag, az Egészségnevelés, az
Iskolakultara, a Magyar Pedagdgia és A Gondolat. Halas vagyok to-
vabba azoknak a munkatarsaimnak, diakjaimnak, barataimnak és csa-
ladtagjaimnak, akik éveken at buzditottak és tamogattak munkam so-
ran. S végiil: ez a mii nem j6hetett volna létre az OTKA és a PTE rek-
toranak tdmogatasa nélkiil.

BEVEZETES

HISTORIOGRAFIAI ATTEKINTES

16gépek elterjedése elott a legtobb foldlakod szamara a szomszé-

dos teleptilésre vald ,.kikocsizas” is nagy kalandnak szamitott.
Mivel az eur6pai emberek tobbségének esélye sem volt arra, hogy be-
utazza a vilagot, tavoli, egzotikus orszagok iranti kivancsisagukat utle-
irasokkal probaltak kielégiteni (feltéve, ha tudtak olvasni a tankotele-
zettség bevezetése eldtti idokben), vagy kocsmakban és vasarokon
hallgattak épségben hazatért honfitarsaik elbeszéléseit. A 19. szazad
nagy utazoi — a konyv- és sajtotermékek szamanak exponencialis nove-
kedése kovetkeztében — egyre tobb hosszabb-révidebb Iélegzetli utiraj-
zot készitettek valos vagy képzelt élményeikr6l. Ami az iszlam civili-
zaciojat illeti, méltanytalanul sok hibas, torz képet mutatd beszamold
latott napvilagot az utleirasokra éhes Eurdpaban. Ez a fentebb emlitett
okokon kiviil sok egyéb dologgal is magyarazhato: a muszlim orsza-
gokba érkezd (gyarmatosito vagy ,.turista”, kisebb részben tudds vagy
politikus) személyek kirittak a kiilfoldi kdrnyezetbdl, igy eleve esélytik
sem volt arra, hogy ,,beleolvadjanak” a muszlim kultira mindennapja-
iba, az ottani helyszinek eseményeibe. Sulyosbitotta helyzetiiket a
megismerés szempontjabol az a tény is, hogy a legtobb esetben helyi
tolmacs segitségére kellett hagyatkozniuk, akinek kalauzolasa mellett
sokszor inkabb az egyedi, kirivo, semmint a tipikus, az iszlam kultara-
jara jellemzo6 jelenségeket tudtak megragadni.

A 20. szazadi Eurdpaban — noha szamtalan konyv és tanulmany latott
napvilagot a muszlimok kultarajat illetden — még mindig csak sziikebb
szakmai korokre jellemzo a szemléletvaltas az iszlamot illetden. A hely-
zetet csak sulyosbitja, hogy a média katasztrofakra és haborukra, terror-
tamadasokra és politikai csatarozasokra figyeld informaciokozvetitései
éppen az iszldm azon szegmenseire irdnyitjak a figyelmet, amelyek nem
a vallas és kultura Iényegéhez visznek kozelebb, és a legtobb médium
meg sem kisérli felvillantani az iszlam vildganak sokszinliségét,
multikulturalis jellegét, a muszlim vallas irdnyzatait és alaptanitasait.

Nyugat-Eurépaban és a muszlim orszdgokban az elmult évszazad-
ban szamos konyv és tanulmany keriilt publikalasra, melyek az iszlam
nevelés- és miivelddéstorténetének kutatdsa nyoman sziilettek. A kuta-
tok nagy figyelmet forditanak a muszlim iskola- és oktatastorténet, a
pedagogiai gondolatok tanulmanyozasara. Ez a kutatas tobb, mint

3 19. szazad kozepéig, a vasutak, g6zhajok, automobilok és repii-



multra koncentralo feltaras: a muszlim nevelés 1ényeges vonasai, annak
vallasos meghatarozottsaga, ennélfogva céljai és alaptanitasai az évsza-
zadok soran szinte nem is valtoztak, inkabb csak az oktatast segit6 esz-
kozok, intézmények, modszerek igazodtak az Gjabb korok kovetelmé-
nyeihez.

Magyarorszagon is mindvégig az elmult szdzadokban jelen volt a
muszlimok kulturajanak torzitasokkal és kiszinezett torténetekkel teli
abrazolasa, s6t, ez napjainkban is gyakorta megfigyelhet6. Ugyanakkor
éppen hazank esetében elmondhato, hogy mar a 19. szdzadban jelentds
torekvések bontakoztak ki a hiteles iszlam-kép kialakitasa kapcsan. Az
1848—49-es szabadsagharc magyarorszagi menekiiltjeinek torokorsza-
gi befogadasa a torténeti okok miatt régtdl fogva meglévé magyar-to-
rok (keresztény-muszlim) ellenségeskedés élét jelentdsen tompitotta,
sOt, a magyar kozvélemény szimpatidjat az iszlam vilaga felé forditot-
ta. A magyar emigracié tobb tagja is felvette a muszlim hitet, és az isz-
lam orszagaiban telepedett le.! A 19. szazad kdzEépso felében tobb, Ko-
ranbdl vett részlet magyar forditasa is megjelent hazankban.2

A késobbiekben is éppen a soknemzetiségli Osztrak-Magyar
Monarchian beliil elhelyezked6 Magyarorszag lett f6ldrésziinkon az
egyik helyszine annak a hitelességre térekvo, realis képet fest6 tudo-
manyos kutatasnak és ujsagirasnak, mely nagyban hozzajarult az isz-
lam kultarajanak eurdpai megismeréséhez. Ennek t6bb oka is volta 19.
szdzad masodik felében és a 20. szazad elején. Egyrészt a Monarchia
Kelet-Délkelet felé orientalddasa, a torokbarat, illetve a Balkan (Bosz-
nia-Hercegovina) felé tekintgetd kiilpolitika. A Torokorszaggal kotott
megallapodasok, illetéleg Bosznia-Hercegovina okkupalasa (1878) és
annektalasa (1908) is hozzajarult e folyamathoz. Az iszlam vallas ko-
vetdi az 1895:XLIII. tc. 1. paragrafusa nyoman nyertek bizonyos val-
lasszabadsagot. 1915-ben keriilt a magyar orszaggytlés elé (a VKM
miniszter beterjesztése alapjan) az iszlam vallés elismerésérdl sz6lo
torvényjavaslat, és az iszlam magyarorszagi jogallasat végiil az
1916:XVII. tc. szentesitette.

Fontos volt tovabba azoknak a magyar Kelet-kutatoknak, orientalisz-
tikaval foglalkozé tuddsoknak az igényes informaciokozvetitése a
muszlimok kulturajat illetden (legfdképpen Goldziher Igndc és tanara,
Vambéry Armin munkassagat emelhetjiik ki), akik nemzetk6zi viszony-
latban is elismert tuddsok voltak. Kiemelhetd azoknak a magyar miive-
16déspolitikusoknak a tamogatasa is, akik nélkiil e tuddsok kevesebb si-
kert érhettek volna el: legendas példaul a palyaja alkonyan 1évé vallas-
¢és kozoktatasiigyi miniszter, E6tvos Jozsef kapesolata a fiatal , titannal”,
Goldziherrel. Goldziher mult szdzadban irott miiveit hasznaltak fel tob-
ben azon magyar kutatok koziil is, akik a 19-20. szazad forduldjan ne-
veléstorténettel foglalkoztak. Munkainak nagy része ma sem olvashato
magyarul, valésziniileg emiatt van az, hogy megszamlalhatatlanul tob-

ben és tobbet hivatkoztak irasaira a kiilf6ldi szakirodalomban, mint a
hazai kényvekben. Varat még magara miiveinek neveléstorténeti szem-
pontu attekintése és elemzése, és természetesen szikséges nézeteinek
kiegészitése azokkal az informaciokkal, amelyek az akadémiai székfog-
laléja 6ta eltelt tobb, mint 125 évben kertiltek publikalasra.

Goldziherhez hasonlo latokorl, az iszldm kultirajanak egészét
szemlélo, kiilonb6z6 muszlim orszagokban kutatasokat végzo és tanul-
manyokat folytatd6 magyarorszagi tudésok a 20. szdzadban is akadtak,
a neveléstorténet vonatkozasaban azonban Goldziher hatasa bizonyult
a legjelentdsebbnek és legmaradandobbnak. Féként az 6 miveit kivo-
natoltak és kozolték roviditve a pedagogiai lexikonok €s neveléstorté-
neti Osszefoglalasok készitéi a 19-20. szédzad forduldjan, a késdbbi
szerzok pedig ezekre a miivekre tamaszkodtak — ha egyaltalan irtak a
muszlim nevelésiigyr6l.3

Verédy Kdroly példaul, aki a 19. szazad legnagyobb hatast pedago-
giai enciklopédiajat készitette Magyarorszagon*, a Koranbdl vett idézet
mellett Goldziher egyik 1881-es konyvét hasznalta fel5, abbdl is legin-
kabb azt a részt (az 5. fejezetet), amely kordbban mar a Budapesti
Szemlében is megjelent.® Mindezt kiegészitette Asboth Janos Egyip-
tomrol irott Gtibeszamolodjanak részleteivel.” Bar Verédy enciklopédia-
janak és Findczy Ernd kozépkori nevelésrol szold kotetének kiadasa
kozott 4 évtized telt el8, utobbi szerzd — aki a magyarorszagi nevelés-
torténet-irds egyik legigényesebb és legnagyobb formatumu alakja volt
— szintén f6leg Goldziher kutatasaira tamaszkodott. Kényve 11. feje-
zetét ,,Muszlimok és zsidok” cimmel készitette el. E fejezet bevezeté-
sében (123. rész) ,,A nevelés mddja és menete a muszlimoknal” alcim-
mel olvashatunk egy csokorra valot a muszlim tuddsok nevelésrél val-
lott gondolataibdl, valamint informaciokat a fobb oktatasiintézmény-ti-
pusokrol, tartalmakrdl, az oktatds menetérdl, a tanitdi mesterségrol és a
gyerekek fegyelmezésérdl. Bar ez a leiras tartalmat, szerkezetét tekint-
ve az el6z6 enciklopédianal atgondoltabb, alaposabb, mégsem ad ki-
meritd és hiteles képet a muszlim neveléstorténet jellegzetességeir6l.

Finaczy kotetei, legalabbis azok egyes részletei szinte mostanaig
meghatarozonak bizonyultak a neveléstorténet tanulmanyozasa kap-
csan. Ezek a kotetek az 1980-as évek kozepétdl (amikor reprint kiadas-
ban megjelentek) reneszanszukat élik. Ennek nyilvanvalé oka az, hogy
az 1940-es és 1980-as évek kozott nem késziiltek igazan alaposabb, az
ovénél atfogdbb egyetemes neveléstorténeti munkak. Ami az iszlam ne-
veléstorténetét illeti, ezen évtizedekben a pedagogiai kézikonyvekbdl,
szemelvénygyiijteményekbdl és lexikonokbol vagy eltiintek a témaval
kapcsolatos informaciok, vagy miniatir méretivé zsugorodtak. A soka-
ig, sokak altal hasznalt, hetvenes években kiadott Pedagdgiai Lexikon-
ban példaul az ,,iszlam nevelés” cimszo alig haladja meg a vele egy la-
pon talalhat6 Ityelszon ,,szovjet” pszicholdgust bemutato, illetve az I1z-
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land oktatasiigyét leird szdcikk terjedelmét.!0 Erre a — nem til szeren-
csés, hitelesnek és részletesnek egyaltalan nem mondhaté — lexikon-
szocikkre tamaszkodtak feltehetdleg az tijabb lexikon-Gsszeallitok is.

A KOTETROL

Kotetemben — épitve magyar elddeink tudasara, illetve a muszlim
kultura és tudomany torténetével kapcsolatos régebbi és legujabb nem-
zetkozi kutatasokra — megkisérlem attekinteni a kozépkori iszlam vila-
gaban felhalmozott szellemi javak tartalmat, dsszegytijtésiik, gyarapi-
tasuk és atorokitésiik modszereit és helyszineit. Vizsgalédasom iddbe-
li keretei a 7. szazad elejétol a 14—15. szazad forduldjaig terjednek,
foldrajzi értelemben pedig kutatasaim homlokterében elsdsorban a Ko-
zel-Kelet és Eszak-Afrika iszlamizalt orszagai és Dél-Eurépa
muszlimok &ltal meghdditott teriiletei allnak.

A kotet cimében jelzett témat megprobaltam szélesebb dsszefliggés-
rendszerbe agyazottan vizsgalni, mert hiszem, hogy a nevelés torténe-
te elvalaszthatatlan a miivelddéstorténettdl; hogy feltarasahoz és értel-
mezéséhez sziikség van a korabeli torténelmi koriilmények, a gondol-
kodas- és intézménytorténet vizsgalatara, s — az iszlam esetében leg-
alabbis — maganak a valldsnak a behat6é tanulmanyozasara, hiszen a
muszlimok korében Mohamed fellépése 6ta a nevelésnek is — mint
minden masnak a hivok életében — alapja €s egyben célja is a vallasos
elmélyiilés, a hitben valdo meger6sodes.

Konyvem els6 fejezeteiben igy az iszlam sziiletésérdl, kozépkori tor-
ténetérol, alapvetd forrasairdl és tanitasairdl, valamint a muszlim kul-
tura alapjairol nyujtok attekintést. Ezt kovetden a sziiletéstol felnott ko-
rig bemutatom a gyermeki élet és az iskoldztatas kiilonb6z6 szakasza-
it, figyelmet forditva a nevelés korszakoldsara, eszményeire, napi gya-
korlatara, valtozatos szintereire és szereploire. Iskolatipusonként fog-
lalkozom a korabeli curriculum tartalmaval, alakulasaval, valamint a
fobb didaktikai modszerekkel. Az iskolai képzési helyszineken kiviil a
kozépkori tanulds és miivelddés, a kulturakozvetités tobb tovabbi intéz-
ményének miikodésébe nyujtok bepillantast, kiegészitve mindezt a
nem intézményesiilt nevelés jellemzdinek bemutatasaval. A muszlim
neveléstorténet fontos teriiletének tekintem a korabeli nevelésfilozdfia
rank maradt alkotasainak elemzését.

A muszlimok szellemi felemelkedése a kbzépkor soran nem egysze-
rien emirekhez és kalifakhoz, sejkekhez vagy imamokhoz kotheto je-
lenség volt. Maga a vallas olyan, hogy minden egyes hivétol megkdve-
teltetik legaldbb minimalis tanulas: a Kordn szovegének ismerete. Ezért
a kozépkorban — foként a muszlim civilizacié nagyvarosaiban — igen
elterjedtnek tételezhetjiik a Koran-tanulas és -tanulmanyozas szokasat,

azzal, hogy ez valdjaban leginkabb alulrdl szervezddd folyamat volt,
vagyis maguk a sziilok igyekeztek gondoskodni gyermekiik képzésérol
otthonuk falai kdzott vagy nyilvanos intézményekben. Az vitathatatlan,
hogy az iskolak, konyvtarak, tanulmanyi célbol tett utazasok elsésor-
ban a fiuk (férfiak) szdmaéra jelentettek tanuldsi lehetdséget, de tobb
forras is alatdmasztja, hogy a lakohazak néi lakrészeiben a kislanyokat
és noket is tanitottak a Koran ismeretére — sokszor koltészetre, irasra,
szEép beszédre és muzsikalasra is — nérokonaik vagy tanitassal foglal-
kozo, nem a csaladhoz tartozo holgyek.

A 8. szazadtol Eurdpa déli teriileteit is elérd, Indiatol az Atlanti-6ce-
anig nyujt6zd, az okori tudomanyos eredményeket szintetizal6 és to-
vabbfejlesztd muszlim kultura jelentds hatassal volt kontinensiink szel-
lemiségére, tudomanyos gondolkodasanak alakulasara. Ez a korabeli
mindennapi élet szamos teriiletére vonatkozoan is elmondhato, a visel-
kedési kulturatol a gasztrondmidig. Konyviink zar6 részében rovid ki-
randulast teszlink a kézépkori forditdéi munka vilagaba, utalva a legna-
gyobb hatast, muszlim kozvetitéssel Eurdpaba keriilt vagy muszlimok
altal megfogalmazott mivekre és mddszerekre. Nyugati kutatok koré-
ben mara mar tébbnyire elfogadott tény az, hogy ezeknek a miiveknek,
gondolkodasi és kutatasi metddusoknak, a muszlim nevelési-miveld-
dési szokasoknak és tartalmaknak a hatdsa maradanddan beépiilt az eu-
répai oktatasi intézmények gyakorlataba, eldszor a kolostori, majd a
székesegyhazi iskolak falai kozott, végiil pedig az egyetemeken. Ez —
a nagyszabasu, Spanyolorszag mellett Franciaorszagot, Italiat is érint
forditoi munkalatokon kiviil — annak is kdszonhetd, hogy szamos ne-
ves, illetve mara mar elfeledett eurdpai keresztény vagy zsido tudds
utazasokat tett az iszlam vilagaban, és ott szerzett tapasztalatait, tuda-
sat beleszotte életmiivébe.

Munkamat igyekeztem tobb olyan részlettel és segédlettel gazdagita-
ni (abrak, képek, szakirodalmak, magyarazo jegyzetek, forrasrészletek),
amelyek nem csupan megerdsitik és illusztraljak a konyv szovegét, ha-
nem kapaszkodot nyujtanak az olvasénak az altalam megkezdett kutata-
sok folytatasahoz. A tovabblépéshez, ami nagyon fontos volna, hiszen
szamos forras var még feltarasra, forditasra és értelmezésre, és sok kér-
dés maradt kutatasaim soran megvalaszolatlan. Kivdinom, hogy minden
hiba és hianyossag, mely e konyvben eléfordul — csakigy, mint eredmé-
nyei —, 6sztondzze milvem megismerdjét ujabb vizsgalddasokra.



AZ ISZLAM SZULETESE

ELOZMENYEK

Kovetdinek szama a legutobbi statisztikai adatok szerint
1,2—-1,3 millidrd f6 és folyamatosan névekszik. A vallas, mely-
nek neve az ,Isten akaratdban valé megnyugvast, az Istenség iranti
odaadast” fejezi ki, a 6. szazadi Arabiaban alakult ki, am mara mar ko-
rantsem csak az arab orszagok lakoéi koziil keriil ki a muszlim hivok to-
mege. Ez a vallas napjainkban jelen van Azsia, Amerika, Afrika és Eu-
ropa szamos orszagaban, és megjelent Ausztraliaban és Oceaniaban is.
A vallas kovetoit muszlimoknak szokas nevezni, és sokan koziiliik
nem tartjak helyénvalénak a ,,mohamedan” elnevezést, hiszen 6k nem
Mohamedet imadjak, hanem az altala kodzvetitett isteni kinyilatkoztata-
sokat kovetik, €s hangsulyozzak, hogy utols6 profétaként nem vj val-
last alkotott, hanem az Adam o6ta meglévo, Abraham proféta altal meg-
erdsitett 6svallas legmagasabb rendi és végleges formajat hozta Iétre.!!
Az iszlam vallas a 7. szazadi Arabidban jott 1étre, amely térség fel-
emelkedése sajatos torténelmi helyzetnek koszonhetéen tortént. A
,,hosszl1 6. szazadban” Bizanc és a Szaszanida Iran (224—644) folyama-
tosan harcban allt egymassal. Hadi cselekményeik kapcsan szivesen ta-
maszkodtak egyes észak-arabiai térzsek szolgalataira, jollehet a korab-
bi idészakokban egyik nagyhatalom sem mutatott kiilondsebb érdeklo-
dést Arabia irant.!2 Abesszinia, Jemen és Eszak-Arabia teriiletének —
mint a bizdnciak és perzsak kozott fekvo ,,harmadik vilagnak™ — jelen-
tdségét nem annyira katonapolitikai, mint inkabb kereskedelmi érte-
lemben vett fontossaga adta.!’> Bizancnak kiilondsen sziiksége volt G
szarazfoldi kereskedelmi utvonalakra, hogy az Azsiabdl jovo
(luxus)termékekhez hozzajusson, hiszen az Indiai-6cean és a Perzsa-
0bol kozti vizi utat az iraniak uraltak. A sivatagi Mekka varosa kulcs-
pozicidba kertilt a térségben, a kozvetitd kereskedelem kapuja lett, és
gazdasagi felemelkedésének koszonhetéen — az észak-arab térséggel
egylitt — fontos torténelmi szerephez jutott.

Mohamed (570-632) életének idején az Arab-félszigetet foként no-
madok (beduinok) laktak, akik allandé harcban alltak egymassal és a
térségen athaladd karavanokkal. Az alapvetden allattartasbol s gazdag
kereskeddk kirablasabol €16 beduinok rendszeresen kereskedtek va-
roslako tarsaikkal, am igen kevés vagyonuk volt. A muszlimok a ,,tu-
datlansag kora”-ként (al-dzsahilija) tartjdk szamon az iszlam eldtti

3 z iszlam napjainkban egyike a vilag legnagyobb vallasainak.

idoket, ami valdjaban arra utal, hogy nem ismerték még a kinyilatkoz-
tatast. A korszak nomad arabjair6l mindazonaltal elmondhato, hogy
sajatos erkolcsi rendszeriik volt, melynek szabdlyaira éberen tigyeltek.
A legfébb érték koriikkben a muruvva volt, amely kifejezés magaban
foglalta a batorsag, a férfiassag, a nagylelkiiség és a vendégszeretet fo-
galmat. A tarsadalom szervezddési szintjei a csalad, majd a klan vagy
torzs voltak; és rendkiviili 6sszekdtd kapocsnak szamitott a vérségi
kotelék. A kozosséget érintd fontos kérdésekben nem a batorsaganal,
talalékonysaganal fogva kiemelkedett torzsi vezeté dontdtt, hanem a
torzsi tanacs.14

Ezeket a beduin torzseket sszekapcsolta kézos nyelvilk, azonos
életformajuk, igy minden viszalykodasuk ellenére is sajatos egységet
alkottak Arabiaban. A torzsi hagyomanyok megbecsiilése, az 6si eré-
nyek apolasa, a vérbosszi kotelezettsége csakigy jellemzo volt rajuk,
mint az idegenektdl valo elzarkozas, illetve természeti targyakkal szim-
bolizalt isteneik imadasa s a legfobb varosukban, Mekkaban 6rzott fe-
kete ko tisztelete.

Az iszlam sziiletése szorosan Osszefonddik a varos, a térség, illetve
Mohamed proféta életének torténetével. Mekka felemelkedése annak a
kozvetitd szerepének kdszonhetd, melyet a nagyhatalmak viszalykoda-
sa idején vett magara, elsdsorban a presztizs- ¢s luxusjavak kereskedel-
mét illetéen.!5 A varos — miként azt egyéb forrasok mellett a Koran né-
hany részlete is bizonyitja — nem volt alkalmas sem foldmuvelésre, sem
allattenyésztésre, a fejlddéshez egyetlen esélye a kereskedelemben be-
toltott helyzetének kiépitése és megszilarditasa volt.

Ezen a f6ldrajzi helyszinen sziiletett meg 570 koril — a kereskede-
lemben és a varos felviragoztatasaban fontos szerepet jatsz6 Qurajs
torzs egyik elszegényedett mellékagabol — Mohamed.16

MOHAMED ELETE ES TEVEKENYSEGE

Az iszlam vallas megsziiletése szorosan és szervesen dsszefliigg Mo-
hamed személyével, aki kiizdelmes és sanyaru gyermekkor utan teve-
hajcsar lett, s élettorténetének legfobb forrasa maga a Koran. A Banui
Hdsim nemzetségbdl szarmazo szegény, am tehetséges fiatalember 25
évesen a Qurajs torzs Aszad nemzetségeébol szarmazo 40 éves 6zvegy-
asszonyt, Khadidzsdt vette feleségiil, aki a sziriai kereskedelemben ér-
dekelt jomoda né volt. A Sziriat, Palesztinat €s Irakot karavanutjairol
mar jol ismerd Mohamed sikeresen vezette felesége kereskedelmi val-
lalkozasait. Az asszony hii tarsa volt egészen annak halalaig s hét gyer-
mekkel ajandékozta meg Mohamedet, akik koziil csak négy lany ma-
radt életben, koztiik Fatima, €Ali késobbi felesége.



Egyes feltevések szerint ttjai soran Mohamed gyakran talalkozott
vallasos személyekkel, zarandokokkal és szerzetesekkel. A proféta, mi-
ként maga az arabsag is, hosszu iddn keresztiil €lt kiilonbozo vallasa
népek mellett, ismerte €s tisztelte példaul a Koranban a ,,kényv népé-
nek” (ahl al-kitab) nevezett zsidokat és keresztényeket. Mohamed is-
meretei hatdsara magéaba fordulo, sokat meditalé emberré valt, és egy-
re intenzivebben foglalkozott vallasos kérdésekkel. Negyven éves kora
koriil egy Mekka kornyékén 1évo barlangba vonult elmélkedni, ahol —
szokasahoz hiven — elt6ltott néhany napot. A muszlim forrasok szerint
ezalatt Mohamednek latomasai voltak: Gabriel (Dzsibril) arkangyal
buzditotta 6t Allah!7 nevében az igehirdetésre, mégpedig harom izben,
a Koran 96. szarajanak soraival. Mohamed ezt kdvetden otthonaba tért,
és felesége, Khadidzsa, valamint egyik unokatestvére is megerdsitették
abbéli hitében, hogy isteni kinyilatkoztatasban volt része.

Ezt kovetden a proféta egészen haldlaig folyamatosan atélt hasonlo
élményeket, és mind tobb és tobb alkalommal mondta el a szamara ki-
nyilatkoztatott szo6vegeket Mekka lakoinak, akik kezdetben megmoso-
lyogtak és kigunyoltak. (Az elsd kinyilatkoztatas utan érzett profétai el-
hivatottsag (nubuwwa) és a nyilvanos igehirdetés (riszdla) kozott a
muszlimok kiilonbséget tesznek.!8)

A Mohamed altal kozvetitett tanitasok szoges ellentétben alltak a
Qurajs torzs gazdag eldkeldinek kereskedelmi szemléletével. Az Isten-
nek 6nmagat mindenben aldvetd ember, az embertarsak 6nzetlen segi-
tésének és szolgalatdnak eszménye ugyanis 0sszeegyeztethetetlen volt
a nagy haszonra torekvo, gyakran haracsold életmodot folytato, vagyo-
nukat mindenaron gyarapité kereskedok életcéljaival. Torténeti tény,
hogy az iszlam els6 kovetdi foként azokbol a szegény vagy ifja, s igy
a vagyon birtoklasabol még kizart személyekbdl lettek, akik kdrében
nem kivant kiilondsebb aldozatot Mohamed kovetése. A kibontakozo
vallas a k6zosség Osszetartd erejét is jelentette azoknak a nincstelenek-
nek és szolgai, félszolgai elemeknek, akik statuszuknal vagy szarmaza-
suknal fogva nem élvezték az arabok korében szokasos torzsi vagy
nemzetségi védelmet. Kiemelendd tovabba az elsé muszlimok korébol
azoknak a ndknek a csoportja, akik hittek Mohamed tanitdsainak kinyi-
latkoztatas jellegében, s teljes hitiikkel Allah felé fordultak. A keresz-
tény tanitdsokhoz hasonléan az iszlam vallds kovetdinek is nagy erdt
adott a f6ldontali életben vald hit s az ember sorsat, foldi tetteit mér-
legre tévo utolso itélet napjanak az eljovetelérdl vald gondolatok. 12 év
is eltelt azonban s Mohamednek nem akadt szamottevdé kovetdje a
mekkaiak kozott, €s azt vetették szemére a varosi eldkeldk, hogy tani-
tasai nagyban eltérnek az ds6k szokésaitol, értékeitdl. 619-ben meghalt
Mohamed felesége, Khadidzsa, és felneveldje, nagybatyja, Abu Tdlib,
aki ugyan nem tért at a muszlim vallasra, de unokadccse legfébb tamo-
gatdi kozé tartozott. A proféta helyzetét végképp megnehezitette az,

hogy a mekkaiak egész nemzetségével megszakitottak a kapcsolatot,
jollehet rokonai nem fogadtak el tanitasait.!®

Mohamednek igy 0j tdmogatokra volt sziiksége, akiket 620 koriil
meg is talalt az egymassal viszalykodé medinaiak k6zott. (Medina va-
rosanak eredeti neve Jaszrib, és csak késobb, éppen Mohamed miatt
kapta a ,,Proféta varosa” (medinat al-nabi) nevet.) 622-ben Mohamed
atkoltozott (tehat nem menekiilt) Medinaba hiveivel egyiitt, és ezt a
mindenképpen kényszerii atvonulast nevezik hidzsrdnak az iszlamban,
ami a muszlim idészamitas kezdete (622. julius 16.). A varos tulajdon-
képpen egy kiterjedt oazis volt, ahol két zsido torzs is €lt, igy a telepti-
1és lakdi szaméara nem volt ismeretlen az egyistenhit. Mohamed ebben
a varosban jelentds munkalkodast folytatott muszlim kozossége meg-
szervezése érdekében, am az els6 idokben vilagosan kideriilt, hogy a
régi, hagyomanyosan nagyra tartott és iranymutatd vérségi kotelékek
erdsebbnek bizonyultak az 0j vallas szervezd erejénél. Ezt kdvetden
haldlaig mintegy hetven kisebb-nagyobb csatat vivtak a muszlimok,
egyrészt a mekkaiakkal, masrészt kiilonbozo arab torzsekkel és csopor-
tokkal, €s keresked6i karavanokon iitottek rajta. 624-ben a badri csata-
ban a proféta néhany szaz kovetdjével gydzedelmeskedett mintegy ezer
mekkai elokeldn. E gydzelem hirét a vesztes “uhudi iitkozet (625) sem
feledtette, és végiil 630-ban Mohamed hiveivel Mekkat is elnyerte.

A Kaba szentélyét Mohamed és kdvetdi megtisztitottdk a balvanyok-
tél, és megtartottak az iszlam vallas szent zarandokhelyének. Mohamed
életének utolso éveire a korabban ellenségeskedd, Qurajs térzshoz tarto-
76 elokeldk koziil keriiltek ki a proféta legharcosabb védelmezoi.

Mohamed visszatért Medinaba, és még megérte, hogy tobb arab
torzs kiildottei keresték fel, hogy bejelentsék csatlakozasukat az isz-
lamhoz. Ezekkel a torzsekkel szerzédéseket kotott, amelyek tulajdon-
képpen korvonalaztak egy muszlim tarsadalom és allam szervezetét.20
(Behddolasi szerzddéseket kotott tovabba egyes zsido és keresztény
kozosségekkel is, hasonloan, mint késébb kdvet6éi mas, nem muszlim
népekkel.) Sikerein felbuzdulva 629-ben felhivasokat intézett a bizan-
ci csaszarhoz, a perzsa kirdlyhoz és mas fejedelmekhez, mert szerette
volna elismertetni veliik, hogy 6 Allah, az egyetlen igaz istenség kiil-
dotte, am ez az igyekezete nem hozott eredményt. Az iszlam horizont-
ja tehat mar Mohamed életében taln6tt Arabian, bar ez akkor még nem
valdsagos, pusztan virtualis terjeszkedés volt. Az arabsag korében
ugyanakkor a proféta még életében megtapasztalhatta annak a vallasos,
szellemi értelemben vett egységnek a kialakulasat, mely az iszlam ko-
vetdit nyelviiktdl, foldrajzi helyzetiiktdl és vagyoni hatteruiktdl fiigget-
leniil maig egybefogja. A préféta a nagy erkdlcsi és gazdasagi siker el-
lenére haldlaig (632) egyszerti koriilmények kozott €lt. Az altala koz-
vetitett isteni kinyilatkoztatasok minden addigi ismeretnél fontosabb
hatast gyakoroltak az arab térzsek gondolkodasara, hiszen hitiik szerint



sajat nyelviikon szdltak hozzajuk Allah szavai. Ez a hatas természete-
sen fokozatosan bontakozott ki és terjedt el; Mohamed halalakor azon-
ban az iszlam korvonalai mar vilagosan kirajzolodtak.2!

DIOHEJBAN AZ ISZLAM KOZEPKORI TORTENELMEROL

Mohamed halala utan alig hetven év alatt a muszlimok oriasi foldraj-
zi térségekre terjesztették ki fennhatdsagukat, és a kdzépkor szazadai-
ban szinte folyamatosan gyarapitottak teriileteiket, jollehet gyakran {it-
koztek komoly ellenallasba az eurdpai keresztények, az indiaiak, kina-
iak, mongolok €és mas népek részérdl. A 15. szazad végére Keleten az
iszlam megjelent Kinaban, a Malgj-félszigeten, Szumétra €s Java észa-
ki részén, a Fulop-szigeteken, Eszakon a muszlimok megtéritették a
mongol torzsek egy részét a Tarim-medencétdl a Volga kazanyi kanya-
rulataig, ellendrzésiik alatt tartottdk a Szahara és Afrika tropusi része
kozott 1évo szavannakat, megvetették a labukat Afrika és India keleti
részén, Nyugaton pedig fennhatosaguk kiterjedt Marokké atlanti-6cea-
ni partvidékéig. (A délnyugat-eurdpai muszlim teriiletvesztésekkel
aranyban kontinensiink délkeleti felében éppen ebben az idében nyo-
multak el6re a torokok.)?2 A muszlim birodalom azonban csak vallasi
értelemben 1étezett (mint umma, vagyis vallasi kozosség), politikailag
nem tételezhetiink egységes allamot. Az iszlam koézépkori torténelme
ugyanis szamos dinasztia uralkodasahoz ko6tddik, melyek f6ldrajzi te-
riiletenként és idészakonként egymast valtottak és/vagy egymas mellett
viaskodva éltek. Historiajuk részletes bemutatasat jelen m{i nem tudja
felvallalni, csupan rovid tajékoztato attekintés leirasat kiséreljik meg.

632 utan a muszlimok szamara fontos kérdés volt, hogy hogyan
Orizhetik meg k6z0sségiik erejét és egységét, a torzsek Osszetartozasat,
magat az iszlam hitét.23 T6bb torzs is fellazadt (ridda), 6ket azonban a
muszlimok néhany hoénap alatt leverték. Nagy problémat jelentett az,
hogy Mohamed életében nem alakultak ki az utodlas rendjét megszabd
elvek.24 Az els6 négy kalifat a proféta kozvetlen kovetdibol valasztot-
tak ki (632 és 661 kozott). Uralkodasuk id6szakara tehetd a Szaszanida
Perzsia meghdditasa, de ett6] az id6tdl kezdve gyakoroltak feltigyeletet
a muszlimok Eszak-Afrika (Egyiptom) és a Bizanci Cséaszarsag sziriai
teriiletei fol6tt is, dacolva Iran és Bizanc ellenallasaval. A kis, varosal-
lami iszlam kulturaja fokozatosan, am nagyon gyorsan vilaghatalmi
erévé valt.

Az arabok fennhatdsagukat az elfoglalt teriileteken katonai taborhe-
lyek (miszr, tobbes szama: amszdr) 1étesitésével probaltak meger6si-
teni.25 Sikereik azonban nem pusztan katonai erejiik kifejezodései vol-
tak. A kialakul6 iszlam képes volt a lehet6 legkiilonb6z6bb idegen ha-
tasokat sajat keretei kozott 9ssze6tvozni, hallatlan nyitottsagrol és ru-

galmassagrol téve tanubizonysagot. Az iszlam korai kultrajara jellem-
z6 volt a vallasi tiirelem, a mas népek tudomanyos eredményei iranti
hallatlan érdeklddés. Az arabizalast sem erdszakoltak a meghdditott te-
rlileteken, de a Koran nyelvét minden nyelv el6tt valonak tartottak.
Megengedték a szardk mas (pl. perzsa) nyelven valé magyarazatat, de
elfogadhatatlannak tartottak a Koran leforditasat mas nyelvekre. Nem
er6szakoltak a meghdditottak iszlam hitre valo attérését sem, sot sza-
mos kisebbségi csoportnak védettséget adtak. Igy az iszlam menedéket
nyujtott példaul a bizanci egyhaz altal elnyomott vagy tildozott keresz-
tény tanok képviseldinek (monofizitdknak és nesztorianusoknak). Az
iszlamizalt teriileteken tehat fontos tényezé volt, hogy a lakossag min-
dennapi élete altalaban nem szenvedett torést. Az Gjonnan szerzett te-
riileteken a legfels6bb hatalmat ugyan maguk a muszlimok (a katonai
seregek tagjai) gyakoroltak, de a szerzédések értelmében az ott élok
megorizhették szabad vallasgyakorlatukat, megtarthattak térvényeiket,
birtokaikat, és addikat ett6]l fogva a muszlimoknak fizették (ez volt a
muszlim k6z6sség szuverenitdsanak elismerése). Ebben az id6szakban
tehat nem a meghdditottak, hanem éppen ellenkezdleg, maguk a
muszlimok élték at mindennapi szokasaik, hagyomanyos életviteliik és
lakokornyezetiik gyors és gyokeres megvaltozasat.26 A hadizsakmany
kulonb6z6 fajtainak elosztasa is gyorsitotta mindezt, valamint az az
elodazhatatlanul lejatszodo folyamat, amely elvezetett a muszlim tarsa-
dalom differencialédasahoz, a vallasi-tarsadalmi-politikai szerepek el-
kiloniiléséhez (egyesek a hadsereg adminisztracids tigyeivel foglal-
koztak, masok jogi, megint masok gazdasagi vagy vallasi tigyekkel,
példaul kultuszhelyek alapitasaval).

Az egyre terebélyesedd és mind szervezettebbé vald birodalom €pit-
ményén azonban minden torekvés ellenére mar nagyon koran repedé-
sek keletkeztek. Ennek okai csak részben voltak vallasi természetiek,
inkabb az utddlas koriili konfliktusok okoztak a problémakat. Az elsé
két kalifa, Abu Bakr (uralkodott: 632—634) és Omar (“Umar) (uralko-
dott: 634-644) idején még egységes volt a muszlim kozosség, az
Omajjada csaladbol szarmazd Oszmdn (“Uszman) kalifa idején (ural-
kodott: 644—656) azonban ez az egység megbomlott. Ennek egyik leg-
fobb oka egyesek szerint az volt, hogy a nagy hadizsakmanyok és be-
folyt adok hatdsara megjelend gazdagsag erkolcsi romlast és gazdasa-
gi (vagyonelosztasi) problémakat vont maga utan a muszlimok koré-
ben. A meghoditott teriiletek katonai vezetdi ugyanis azt kovetelték,
hogy teriiletiik teljes jovedelme Oket illesse meg, ne kelljen osztozni
azon a kozponti térség muszlimjaival.2” Ezzel szoros 0sszefiiggésben
merlilt fel az a kérdés is, hogy tulajdonképpen ki az, aki hivatott a
muszlimok egészének vezetésére. A kalifa ugy probalta hatalmat meg-
szilarditani, hogy t6bb fontos pozicidba sajat rokonait nevezte ki. Emi-
att erds ellenallas szervezodott ellene. 656-ban (maig tisztazatlan ko-



riilmények kozott) megolték Oszmant, és ezt kovetden polgarhabora
osztotta ketté az arabokat. A 1azado torzsek €s egyes medinai segit6ik
CAlit, Mohamed unokadccsét (aki egyben Fatima lanya férje is volt) ki-
altottak ki kalifanak. Uralomra jutasa utan alakult ki tehat az iszlam ko-
z0sségén belill az elsd szakadas (fitna). Sulyos harcok kovetkeztek, és
tulajdonképpen harom csoportra bomlottak a muszlimok. ®Ali kovetdi
a késdbbi siitdk, akik szerint Mohamed leszarmazottait illeti a gytiileke-
zet szellemi fovezérlete, a kalifai (imam) méltosag. Akkor, abban a tor-
ténelmi helyzetben éppen 6k voltak azok, akik a hagyomanyok (a
szunna) legtisztabb megtartasat kovetelték. °Ali ellenfelei szerint a ko-
z0sség, a muszlim allam stabilitdsa a f6, mert az lehet alapja a hit gya-
korlasanak, a békés és ajtatos életnek, ehhez pedig megfeleld, arra al-
kalmas vezetd sziikségeltetik, akit gondosan (és nem szarmazas alap-
jan) kell kivalasztani (6ket illetik a késobbiekben szunnita névvel). A
harmadik csoportba azok tartoztak, akik mindkét parttdl visszahtzod-
tak, a ,,kivonulok” (kharidzsitak). Koziilik keriilt ki 661-ben az a férfi,
aki a kafai mecset el6tt meggyilkolta ©Alit. A megélt kalifa legiddsebb
fia lemondott az uralkodasrol.

E koriilmények kozott, 661-ben szilarditotta meg hatalmat (csak-
nem egy évszazadra, 749-ig) az a keleti Omajjada dinasztia, mely ko-
rabban, még az iszlam el6tti idokben Mekka egyik legbefolyasosabb
csaladjabol szarmazott, s mely csalad — 1. Muawijaval (uralk.
661-680) az élen — CAli egyik leger6sebb ellenfele volt. Uralkodasuk
alatt Damaszkusz valt a muszlim birodalom févarosava, és Kina nyu-
gati hataraitél Dél-Franciaorszagig jutottak el az iszlam katonai. Nem
csupan katonai-politikai, de tarsadalmi, jogi és tudomanyos szempont-
bol is nagy viragzast élt meg ebben az idészakban a birodalom. 680-
ban ugyan tjra fellangoltak a harcok a siitak 1azadasa miatt — amit Ali
fiatalabb fia, Huszejn vezetett Jazid Ibn Mudwija kalifa (uralk.
680—-683) ellen —, am a felkeld katonak nagy részét Kerbaldnal megol-
ték. A siita part ezt kovetden is tobb lazadast kezdett, és legfobb hit-
elviikké valt, hogy a kalifa helyét hiteles személy vegye at a muszlim
tarsadalomban. 750-ben mas csoportosulasok segitségével a siitak
megdontotték a keleti Omajjadakat, €s a proféta rokona, al- Abbdsz
(uralk. 749-754) kertilt tronra, az Abbdszidak (750—1258) dinasztiaja-
nak alapit6ja.28 Amikor 750-ben elfoglaltdk Damaszkuszt, az
Omajjada dinasztia egyik hercege, akinek sikeriilt megmenekiilnie,
Nyugat felé vette Utjat, és az Ibériai-félsziget déli teriileteit elfoglalva
megalapitotta a nyugati Omajjada birodalmat (711-1060), melynek
fénykoraban Andalizia?® soha nem latott viragzast élt meg. Az emir-
ség, majd a 10. szazad végétdl a kalifatus kézpontja Cérdoba volt, az
a hallatlanul népes ¢és politikai-kulturalis értelemben véve paratlan va-
ros, amelyhez foghat6 a kozépkori Eurdpaban aligha létezett. (A 11.
szazad elejétdl a félsziget muszlim teriileteinek egysége megtort, s

kiskiralysagok laza halmazaira esett szét (muluk at-tavdif), melyek
szama idonként a huszat is elérte.)

Keleten az Abbaszidak uralkodasa alatt Bagdad lett a kbzponti varos,
ami nagyszer( fellegvara volt a tudomanyoknak, az iskolaknak, az épi-
tészetnek, a politikai és hivatali életnek mintegy 500 esztenddn at. A
két kiemelkedo kalifa, Hdrun al-Rasid (uralk. 786—809) és al-Ma 'muin
(uralk. 813—-833) uralkodasa idején az iszlambdl jelentds civilizacid
valt, bar megjegyzendd, hogy az akkori muszlim teriiletek joléte foként
és szinte kizarolag a varosokra nézve bontakozott ki. Politikailag ebben
az iddszakban az iszlamizalt teriiletek konszolidacidja volt a legfébb
torekvés, az Abbaszidak alig novelték a korabban megszerzett teriilete-
ket. A fennhatdsaguk ala tartozo térségben a Pax Islamica biztositotta
minden, szorosabban-lazabban dsszekapcsolddo orszag lakdinak nyu-
galmat. Ugyanakkor kiemelendd, hogy e dinasztia sohasem tudta gy
egységben tartani a muszlim uralom alatt allo teriileteket, mint korab-
ban az Omajjadak.

(869-1171 s . L
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1. abra. Muszlim dinasztiak a 8—11. szdzadban

Mikozben Bagdadban az Abbaszidak voltak hatalmon, Egyiptomban
tobbek kozott a Fatimiddk (973-1171), az Ajjubidak (1171-1250), majd
a mamelukok (1250—1517) uralkodtak, akik Sziria és Palesztina teriileté-
re is hatast gyakoroltak. Tobb mas fliggetlen rendszer is 1étrejott Keleten
és Nyugaton, példaul a maghrebi Idriszidak (788-921) és Aghlabiddk
(800-909), a kelet-irani szarmazast Tulunidak (868-900), Akhsddiddk
(847-981), Szaffdriddk (867-1225) és Szamdnidcdk (874—1004), Andalt-
zidban pedig a marokkoi szarmazast Almoravida (1090-1145), majd
1130-1223 kozott az Almohdd dinasztia élte fénykorat, és tovabbi, igen
szamos, kiilonb6z6 idétartamban és teriileten hatalmat gyakorld csopor-
tot tételezhetiink.30 Megemlitend6 az a nevelés- és miivel6déstorténethez



is szorosan kapcsolodo jelenség, hogy a 9-10. szazad folyaman az isz-
lam vilagan belll egyre hatarozottabb format 6lt6tt, igen megerdsodott
az irani azonossagtudat, ami egyiitt jart az arab nyelv hasznalata mellett
az arab irasjeleket hasznald perzsa nyelv reneszanszaval. Ebben az id6-
ben irddott példaul Firdauszi hires miive, a klasszikus irani torténetekbol
bdven merit6 ,,Kiralyok kényve” (Sdhndme).3!

Erre az idészakra tehet6 a papai buzditasra eurdpai kiralyok altal in-
ditott keresztes hadjaratok tobb hullama, melyek célja a Szentfold fel-
szabaditasa volt. (Jeruzsalemet még a masodik muszlim kalifa, Omar
foglalta el, elrendelve a keresztény szent helyek védelmét.) Bar az eu-
ropaiak értek el bizonyos sikereket, megvetették labukat Sziria és
Palesztina egyes részein, végiil mégis a muszlimok kerekedtek feliil, és
1187-ben Szaldh al-Din visszafoglalta Jeruzsalemet és legy6zte a ke-
resztes lovagokat. Kereskedelmi €s tudomanyos értelemben mindkét
fél esetében nagyobb volt ezeknek a harcoknak a hozadéka, mint kato-
nai-vallasi szempontbdl. A 11-12. szdzadban a déInyugat-eurdpai hely-
szineken is kezdetét vette a félszigeten a rekonkviszta: 1091-ben a nor-
mannok visszahdditottak Sziciliat, 1147-ben a keresztesek Lisszabont,
1212-re pedig a granadai kiralysag kivételével keresztény kézre jutott
Spanyolorszag legnagyobb része is. A muszlimok altal uralt teriiletek
visszafoglaldsanak utolsé allomasaként 1492-ben a katolikus kiralyok,
Kasztiliai Izabella és Aragoniai Ferdindnd csapatai a granadai kiraly-
sagot is elfoglaltak.

Keleten a 10. szazadtol kezdve az iszlam kdzponti teriiletei soroza-
tos nomad tamadasoktol szenvedtek. A Kozép-Azsiabol érkezo torok
torzsek (szeldzsukok, akik attértek az iszlamra) szamos teriiletet von-
tak uralmuk alad. Megjelenésiiknek a kozépkori iszldm szempontjabol
nagy jelentdsége volt, hatalmuk kiterjesztése évszazadokon at folyama-
tosan és eredményesen zajlott. Létrehoztak az egyetemes szultansag in-
tézményét. Hoditasaiknal nagyobb hatdsu volt azonban az iszldm ko-
zépkori torténelme szempontjabdl az utolsé nagy nomad invazio: a
mongolok Nyugat és Dél felé nyomuldsa. Az Abbaszida Kalifatust vé-
giil Hiilegii mongol kan (Dzsingisz kan unokaja) dont6tte meg, aki
1258-ban bevonult Bagdadba is és feldulta azt, elpusztitotta példaul a
varos nagyértékll konyvtarait is. Bar a bagdadi székhely(i Abbaszida bi-
rodalom utolsé kalifajat csaladtagjaival és tobb széz eldkeld hivével
egylitt Hiilegii 1258-ban megolette, néhany tavolabbi rokonanak sike-
riilt Egyiptomba menekiilnie, és ott az Oszman Birodalom létrejottéig
voltak uralmon e dinasztia leszarmazottai (al-Mutawakkil, az utolso
Abbaszida kalifa 1543-ban halt meg).32 A mongolok 1260-ban Sziriat
is elfoglaltak, és tovabbi terjeszkedésiiknek csak az egyiptomi mame-
lukok tudtak hatért szabni (torok és kipcsak harcosok segitségével). Ok
helyreallitottdk Egyiptomban a kalifatust, és egészen 1517-ig, a toro-
kok hatalomra keriiléséig éltették és megtartottak a régi muszlim civi-

lizaciot. A 16. szazad elején azonban végleg szertefoszlott a politikai-
lag egységes muszlim birodalom létrehozasanak minden illuzidja. Két
fontos hatalmi kézpont jott 1étre: Egyiptom és az oszman-torok biroda-
lom, amely egyeduralomra tort és jelentds hoditasokat folytatott.33

AZ ISZLAM KULTURALIS SOKSZINUSEGE

Az iszlam univerzalizmusa, vilagvallas jellege mar Mohamed tanita-
saiban, magaban a Koranban, illetve a korai muszlim politikai gyakor-
latban vilagosan megfogalmazodott. A muszlimok vallasi-politikai-
gazdasagi értelemben vett, hihetetleniil gyors terjeszkedése hosszanti
iranyban (Nyugat-Kelet) szinte atfogta az egykori Romai birodalom te-
rliletét, kihasznalva a Bizanci birodalomrész hanyatlasat, a nyugati ré-
szek barbar invazidktdl stjtott gyengiilését, illetve a keleti és nyugati
egyhaz kozotti folyamatos vetélkedést és az 1054-es egyhazszakadast.

Az iszlam — csaktgy, mint kezdetben a kereszténység — az egész vi-
lagra kiterjedd vallasi és kormanyzasi rendszer megteremtésének gon-
dolataval Iépett fel, terjeszkedése sordn azonban 6sszegzo €s heterogén
civilizacio-szervezo erdvé valt a sokszint kulturalis hatas kovetkezté-
ben. Abban az idészakban, amikor Nyugat-Eurdépa lemondott az 6g6-
rog ¢és hellenisztikus szellemi 6rokségrél, a muszlimok felvallaltak
ezen tudomanyos-filozofiai kulturkincs atorokitését és gazdagitasat,
eleinte foként szir-nesztorianus kozvetitéssel.34

A keleti Omajjadak biztositottak a hellenisztikus tudomanyok fantasz-
tikus viragzasat: Bejrat, Gondisapur, Niszibisz, Harran, Antiochia és Ale-
xandria iskolaiban, tudomanyos kézpontjaiban timogattak a keresztény,
perzsa ¢s szabbeus tudosok, forditok mikodését. Ugyanezt a politikat
folytattak az Abbaszida uralkoddk is, szamos gorog nyelvli miivet iiltet-
tek at ebben az idében arabra, gyakran zsid6 és nesztorianus keresztény
tudosok munkalkodasaval. Tudomanyos kdzpontok ¢€s iskolak alakultak,
konyvtarak szervezddtek, és ezeken a helyszineken a gorog nyelv mellett
szir, pehlevi és szanszkrit nyelvrdl is tettek at miiveket arabra.

Az a vallasi kultara, amely a 7. szdzadban még féként arabként for-
malddott, a 15. szazadra magéaba olvasztotta valamennyi meghoditott
nép civilizacios eredményeit, tudomanyos ismereteit. igy valt az iszlam
a gOrdg-latin kultura elemei mellett a perzsa, szir, indiai, kinai és torok,
sOt vizigdt tudasanyagot is feloleld és azt tovabbfejlesztd, vilagforma-
16 tényez6vé.35 Erre az idoszakra mar oriasi teriiletek népessége lett
muszlimma, és valamennyi, teljesen eltérd foldrajzi-gazdasagi koriil-
mények kozott é16 és sajatos hagyomanyokkal rendelkezd hivé szama-
ra a Kordn, a hagyomanyok ¢€s a vallasjogi torvények, valamint maga
az arab nyelv teremtette meg a muszlim kézdsséghez tartozas alapjat.



AZ ISZLAM TANITASAI

A KORAN

(Qur’an), a benne talalhaté olvasmanyok segitségével szemlé-

lik és értelmezik az egész torténelmet, az ember €s Isten kozot-
ti kapcsolatot, illetve az emberi egyiittélés jelenségeit, ez szamukra ma-
ga a torvény. A muszlimok szerint ez a konyv Isten (Allah) szava, amit
Gabriel arkangyallal kiildott Mohamednek, aki Allah tizenetének k6z-
vetitdje az emberek felé. A Koran szd jelentése ,,olvasmany”, , kinyilat-
koztatas” vagy ,,prédikacio”.

A 7. szazadtol kezdve a Koran valt a muszlim élet, igy a muszlim ne-
velés és oktatas alapkovévé is. Széleskorti megismerésével kapcsolato-
san nehezitette a helyzetet az, hogy a proféta altal kinyilvanitott szove-
gek lejegyzésére zommel csak halala utan kertilt sor, hiszen amig 6 és
tanitvanyai ¢éltek, a szdban torténd hagyomanyozas elsdbbséget ¢lve-
zett az irasbelivel szemben. A szoveg részleteit ekkor még palmaleve-
lekre, sima csontokra, ritkdn pergamenre irtak.3¢ A harmadik kalifa,
Oszman volt az, aki 652-ben elrendelte a kinyilatkoztatdsnak tartott €s
akként tovabbhagyomanyozott szovegek lejegyzését, és a Koran elsd
teljes, irott valtozatait szétkiildte a muszlim birodalom valamennyi sar-
kaba. A Koran végleges valtozatanak kialakitasa csak a 10. szazadra fe-
jez6dott be.37

A Koran 6226 verssorbdl (dja) éll, amelyek 114 sziraba elrendezet-
ten talalhatéak a szent konyvben. A szurdk elrendezése nem keletkezé-
siik idérendjében tortént, hanem terjedelmiik szerint: a Koran elejére ke-
riiltek a hosszabb, végére pedig a rovidebb szakaszok, kivéve a Fdtiha
cimi nyité szakaszt, mely a muszlim imadkozas kdzponti eleme:

3 muszlimok életében abszolut kdzponti jelentdségli a Koran

\,Allah, a konydriiletes és irgalmas nevében.
Dicsdség Allahnak, a teremtmények Uranak,

a konyoriiletesnek és az irgalmasnak,

aki az [télet Napjdt uralja!

Néked szolgdalunk és hozzad fordulunk segitségert.
Vezess minket az egyenes titon,

azoknak az utjan, akik irdnt kegyesnek mutatkoztdl,
s ne azokén, akiket haragvdsod sujt,

sem a tévelygdkén!” (Kordn 1:1-7)
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2. abra. A Koran nyité szaréja (fdatiha)

A szovegelrendezés ezen mddja a tébbnyire kronologikus rendbe fo-
gott bibliai részek olvasasa utan szokatlan és nehéz lehet az eurdpai ol-
vasé szamara. Megkonnyiti azonban az eligazodast annak tanulmanyo-
zasa, hogy melyik sztra mikor keriilt kinyilatkoztatasra. Megktilonb6z-
tethetiink keletkezéstik szerint mekkai és medinai szarakat. Az eldbbi
csoportba tartoznak azok a részek, amelyek Mohamed 612 és 622 ko-
z0tti életszakaszaban hangzottak el, s amelyek kifejezetten a monote-
isztikus vallas megerdsitését szolgaltak, felelevenitve a Bibliabol is-
mert torténeteket (valtozataikat). Mohamed a muszlimok szerint olyan
profétaként Iépett fel az arabok kozott, mint korabban Mozes vagy Jé-
zus a zsidosag korében, a Koran részletei szerint az 6 nyomdokaikban
jarva: ,(Lekiildtik ezt az frast nektek,) hogy ne mondjatok azt: »Ez az
Iras csupan ket (vallasi) csoportnak kiildetett le el6ttiink« (...) Vagy
hogy ne mondjatok: »Ha az Iras hozzank kiildetett volna le, mi jobban
kovetnénk az utmutatast, mint 6k.«” (Koran 6:156—157)

622 utan, amikor Mohamed Medinaba ment, 6 lett a muszlim k6z6s-
ség feje, a formalodo vallas vezetdje. A medinai szurdk a koz- és ma-
ganszféra kapcsan eléirt kotelezettségeket, a muszlim életvitel alapsza-
balyait tartalmazzak. Meg kell azonban jegyezni, hogy a muszlimok
szerint a Koran szarainak efféle elemzése, csoportositasa nem koveten-



d6é modszer, hiszen hitiik szerint a szirakat Allah nyilatkoztatta ki, és
nem emberi ,,megfontolas” dontette el keletkezésiik idépontjat. Ezt, il-
letve Mohamed szerepét a kozvetitésben igy irja le a Koran: ,,Az Igaz-
saggal kiildtiik le azt, és az Igazsaggal jott le. Es csupan 6rémhirhozo
és int6 gyanant kiildtiink el téged. Es Koran (ez), amelyet részekre osz-
tottunk, hogy sietség nélkiil hirdesd az embereknek.” (Kordn
17:105-106) A muszlim tudds (jogi) testiiletek szerint a szent kényv
szurai négy alapvetd téma koré 6sszpontosulnak, és ez a tematika lehet
a csoportositas alapja: a hitvallas, Allah tiszteletének mddjai és a hivod
kotelezettségei, az erkoles és végiil az emberek kozotti tarsadalmi
érintkezés szabalyai.38

A Korant Allah ,,vilagos arab nyelven” kiildte el teremtményeinek,
am ezzel kapcsolatosan igencsak megoszlik a tuddsok véleménye. A
szent konyv szévegei klasszikus arab nyelven szdlalnak meg, helyeseb-
ben szolva a beduin koltészetben hasznalt koltoi koiné keriilt felhasz-
nalésra az isteni kinyilatkoztatas lejegyzésénél. Ez a nyelv, melyet va-
lamennyi arab torzs megértett, &m egyik sem beszélt, mesterséges
nyelvnek tekinthet6, mely hosszabb folyamat soran alakult ki.39 A Ko-
ran nyelvének tokéletessége, szokincse, ritmusa, dallamossaga az ara-
bok szamara mar 6nmagaban is bizonyiték arra, hogy e széveget nem
alkothatta meg ember, csakis isteni eredetii lehet.

Az arabok a Koran nyelvérdl azt tartjak, hogy a legszebb nyelv a vi-
lagon, hiszen Allah ezen a nyelven szdlott az emberiséghez. Ezt a vé-
lekedést alatamasztando, az arab tudosok mar a 7. szazadtol kezdve fo-
lyamatosan bizonygattak nyelviik nyelvészeti és stilisztikai folényét
mas nyelvekkel szemben, amely egyben vallasuk fels6bbrendiiségét is
jelentette szamukra.40 Ez tobb zsido és keresztény szerzot arra 0szton-
z6tt, hogy sajat nyelvének szépségét méltassa. (A zsido Mozes ben Ezrd
(kb. 1055-1135) példaul a Biblia héber nyelvii szovegeinek esztétikai
értékét emelte ki, a katalan nyelv nagyszeriiségét bizonyitando6 pedig a
mallorcai tudds, Raimundus Lullus (1232—1316) irt imadsagoskonyvet
,Llibre d’oracions” cimmel.#l) A Koran nehezen értelmezhet6, proza-
ban megirt kéltemény, muszlim és nem muszlim tudésok szerint is le-
fordithatatlan a maga teljességében, mert barmily kitiin6 forditast is ké-
szitsen valaki, sohasem lesz képes visszaadni a szirdk eredeti nyelve-
zetét, stilusat és hangzasat. A vildg muszlimjai ezért minden (t6bbnyi-
re nem arab nyelvil) orszagban eredetiben tanulmanyozzak szent kony-
viiket és arab nyelven imadkoznak, ett6] soha nem térhetnek el.

A HAGYOMANYOK

Az iszlamban tehat vitathatatlanul a Koran a vallas, a muszlim élet-
vitel alapja, annak minden sora kévetend6 és megkérddjelezhetetlen a
hivok szamara. Ugyanakkor kiemelendd, hogy nem ez az egyetlen tor-
vény, mert a mindennapi valldsos életvitel Koranban le nem irt, nem
szabalyozott mozzanatai is Utmutatasra szorulnak. Mohamed szemé-
lyes életvitele és elhangzott gondolatai, véleménye ezért az iszlamban
kulonos jelentdséggel bir.

Hagyomany alatt értjiik egyrészt azokat a kozléseket, elbeszéléseket
(hadisz), amelyeket foként a vallasi, de akar egyéb, példaul torténeti
targykorbodl véve, szoban adtak tovabb a muszlimok. Meg kell kiilon-
boztetniink azokat a szokasokat (szunna), amelyek a régi muszlim ko-
zOsségben érvényben voltak, ,tekintet nélkiil arra, hogy létezik-e ra
nézve szobeli Uton kozolt hagyomany vagy sem. ... a dolog természe-
tébdl kovetkezik, hogy egy hadiszba foglalt norma szunnanak szamit;
az azonban nem sziikséges, hogy a szunnara mindig megfeleljen egy
hadisz, amely azt szentesiti. Kénnyen eléfordulhat, hogy egy hadisz
tartalma ellentmond a szunnénak...”42 Valamennyi hadisz két részbdl
all: azoknak a személyeknek a felsorolasaval kezddédik, akik szoban
egymasnak tovabbadtak a megdrzott szoveget, vagyis az ataddi lanc
(szilszila) tagjainak nevei szerepelnek els6 helyen (iszndd), s ezt kove-
ti maga a szveg (matn). Példaul: ,,Abt Darr al-Gifari és Abu ®Abd ar-
Rahman Macad b. Dzsabaltol: Igy szélott Allah kivete: »Bizzal Allah-
ban, barhol tartozkodsz is, ha rosszat kdvetsz el, kovess el utdna nyom-
ban j6 cselekedetet, hogy amazt eltordlje, és banj az emberekkel szép
modon.«”43

A profétanak — vagy kozvetlen €s hii kovetdinek — tulajdonitott ha-
gyomanyok Osszegylijtését és egyeztetését halala utan kezdték el azok
az emberek, akik 6t ismerték, életében gyakran vele voltak, szem- és
fultanuként megtapasztalhattak, mit tesz kiilonb6z6 esetekben, vitak al-
kalmaval, otthondban vagy koztereken. Goldziher azonban kiemelte,
hogy korantsem all az a feltételezés, hogy Mohamed halalat kovetéen
a muszlim ko6zosség tagjai a szunna, illetve a hadiszok szerint éltek vol-
na. Ez legfeljebb a legrégebbi €s igen vallasos medinai hivék kozott
volt igy. Torténetileg vizsgalva a hadiszok 0sszegytijtésének és értéke-
Iésének folyamatat kitetszik, hogy az Omajjada uralkoddk igen kevés
gondot forditottak a vallasi életvitelre €s annak kozosségen beliil vald
kialakitasara. Az iszlam szempontjabdl az igazi vallasos kor /1. Omar
(uralk. 717-720) kalifaval kezdddott csak el és az Abbaszida korszak-
ban viragzott fel.#4 (Ez annak is kdszonhet6, hogy ez utobbiak uralko-
dasa alatt a muszlim birodalomban kézponti helyre kertild, sajat valla-
si hagyomanyokkal rendelkezé miivelt perzsak (mawdli) hitiik elemeit
atforditottak az iszlam tanitasaira, vallasos lelkiiletiiket és ismereteiket



is felhasznaltak az iszlam megerdsitésére. A folyamat eredményeként
az Omajjadak ,.kiralyi” méltosagaval ellentétben az Abbaszida uralko-
dok ,,vallasi vezet6” mivolta valt hangstlyossa.)*> Ekkor az eleinte
szoban, majd — ahogyan az id6 telt — irdsban hagyomanyozott hadisz-
gylijtemény oridsira novekedett, tobb tizezer hadiszt gyiijtott és orzott
meg Mohamed kovetdinek €s tanitvanyaiknak mintegy 14.000 f6s lan-
colata, akik kozott szazas nagysagrendben ndk is voltak. A hagyoma-
nyok gyijtéi és értékeldi kozul kiemelkedett a 9. szazadi al-Bukhari,
aki mintegy 600.000 Mohamednek tulajdonitott mondast és cselekede-
tet gyljtott Ossze, melyek koziil azonban csak valamivel tobb, mint
hétezret talalt hitelesnek. Id6szakonként és teriiletenként is valtozott te-
hat az iszlam sziiletését kovetd koriilbeliil két-haromszaz évben a
hadiszok mennyisége €s tartalma, és a muszlim fennhatdsag ala keriilt
idegen teriiletek iszlamra attérd lakosait éppugy meg kellett tanitani a
vallas eldirasaira €s a hivok szamara eloirt életvitelre, mint magukat az
arabokat. Az alabb bemutatando vallasjogi iskolak képviseldi sokat fa-
radoztak azon, hogy a hadiszokat Osszevessék és Osszeegyeztessék a
Korén tartalméaval, illetve azon, hogy az ellentmondasokat kikiiszobol-
jék és a szovegeket értelmezzék. A kozép- és felséfoku iskolak tan-
anyaganak a Koran-szovegek tanulmanyozasa mellett mindig is na-
gyon jelentds részét alkottak a hagyomanyok, ezekre épiilt fel maganak
a klasszikus muszlim vallasjognak a rendszere is.

AZ ISZLAM VALLAS ALAPTANITASAI

»Nincs mas Isten, csak Allah (Id ildha illa-lldh), és Mohamed az 6
kuldotte (wa Muhammad raszulu-lldh).” Ez a kijelentés az iszlam val-
las alapvet6 tanitdsa, vagyis az Allah (Isten) egyediiliségében €s oszt-
hatatlansagaban valo hit és Mohamed profétasaganak elfogadasa.46 Ezt
a kijelentést, a muszlimok creddjat sahddd-nak nevezik, és ha valaki
magaéva teszi ezt a kijelentést, akkor az iszlam kozosségének tagjava
valik. A Koran fentebb idézett elso, nyitd szurdja is errdl szodl, illetve a
muszlimok Allah iranti odaadé magatartasarol.

A muszlimok hite szerint az altaluk vallott egyetlen és igaz istenség,
Allah, az egész vilagmindenség ura, és ez a hit teszi az iszlam vallast
igazi vilagvallassa, népek és orszagok felett ativeld univerzalis gondo-
latta. A muszlimok Allahba vetett hite olyan kohézios erd, amely az al-
taluk isteni kinyilatkoztatasnak tartott Koranon nyugszik, mely konyv
minden egyes szava szent €s megkérddjelezhetetlen szamukra.

Az egy ¢és oszthatatlan Istenben valo hit mellett a muszlim vallas ma-
sik alaptanitdsa a feltétlen hit Allah kiildotteiben, a préfétakban. A
muszlimok szerint Mohamed el6tt mar szamos proféta élt a vilag kii-
16nboz6 helyszinein, akiket Isten azért valasztott ki, hogy hirdessék ki-

nyilatkoztatasait ¢s tanitsak az emberiséget. A Koranban 25 profétardl
esik sz0, am kozottiik 6t olyan volt, akiket az iszlam vilagaban maig ki-
emelt tisztelet 6vez: Noé, Abraham, Mdzes, Jézus €s természetesen az
arab proféta, Mohamed, akit a muszlimok utolsénak hisznek. (Lasd:
Korén 21. sztra: A préfétak)

A muszlimok elismerik azokat a kinyilatkoztatasokat, szent iratokat
is, amelyeket a profétak kozvetitettek az embereknek: a Tora, a zsolta-
rok, az Evangéliumok és természetesen maga a Koran tartozik ide, am
ezen irasok koziil csak a legutobbit tartjak teljes, hiteles, valtoztatasok
nélkil megorzott szovegnek.

A Koranban tobb utalas torténik Allah angyalaira, akiknek a tisztan
szellemi létezésében vald hit szintén a muszlim vallas alaptanitdsa. Az
iszlam szerint szamos, érzékszerveinkkel fel nem foghatd angyal 1éte-
zik, és mindegyiknek meghatarozott feladata van. Nincs résziik viszont
Allah istenségében, teljesen tole fiiggenek, az 6 akaratanak alarendel-
tek, utasitasai szerint igazgatjak a vilagegyetemet. A muszlim felfogas
fontos része, hogy az angyalokat nem tartjak jogosultnak az emberekért
vald kozbenjaras elvégzésére, igy nem imadkoznak hozzajuk €s nem
kérik a segitségiiket.47

Valljak tovabba az iszlam kovetdi az utolso itélet napjanak eljovetelét,
amikor majd mindenki megitéltetik cselekedetei és gondolatai alapjan, s
értékei szerint a mennyorszagba vagy a pokolba keriil. (Mohamed mar
legelsé mekkai prédikacioi soran is beszElt errdl a kérdésrol.) Ez a tani-
tas 0sztondz az erkolcsos életvitelre, segit elviselni a nehézségeket.

Az Allah végtelen hatalmaba és tudasaba, az isteni torvényekbe ve-
tett hit is része a muszlim vallasnak. Az iszlam tanitésai szerint Allah
nem k6zombds a vilag dolgaival szemben, tudasat és hatalmat minden
idében gyakorolja. Az alabbi szlra-részlet jol érzékelteti Isten és em-
ber felel6sségét a vilag irant: ,,Barmi jo ér téged, az Allahtdl van, és
barmi rossz ér, az sajat magadtol van.” (Koran 4:79) A muszlimok sze-
rint az ember szabadsaga és hatalma véges, egyediil az isteni erd az,
melynek kiterjedése korlatlan. Fontos tanitas azonban az az iszlamban,
hogy az ember lehetdségein beliil felelos sorsa alakulasaért, terveivel
és cselekedeteivel hozza kell jarulnia a teremtett vilag javitasahoz. A
muszlimok szerint az isteni teremtésnek értelme van, az életnek pedig
az ember anyagi 1étén tulmutatd, magasabbrendi célja. Ez nem mas,
mint Allah imadasa, csodalatos miivének megismerése és élvezete. Az
emberi Iények az iszlam szerint az dsszes ismert 1étez6 kozott a legma-
gasabb szintli teremtmények, ezért ktelességiik megismerni €s megov-
ni Allah vilagat. Az ember tehat nem csupan egy sziiletésre és halalra
karhoztatott 1ény, hanem fontos szerepe van a hatalmas isteni tervek
beteljesitésében. A muszlimok szerint valéjaban minden egyes ember
muszlimként sziiletik a vilagra, vagyis Isten akarata szerint, biin nélkiil
és felruhdzva azzal a képességgel, hogy Allahnak engedelmeskedjen,



tehat kettds értelemben szabad: mentes a b{intél és szabadsagaban all
eldonteni, kdveti-e az egy ¢és igaz isten tanitasait. Ebbol kovetkezik az
iszlam vallas azon alaptanitasa, hogy a hivé muszlimnak sajat maganak
kell tidvoziilésén faradoznia élete végéig, ezt pedig csak akkor tudja
megtenni, ha Allahba vetett hite mindennapi cselekedeteiben és gondo-
lataiban is megnyilvanul. A biinrdl sz6l6 fontos tanitads — mely az igen
pozitiv muszlim gyermekszemléletnek is alapja —, hogy mindenki artat-
lan 1ényként sziiletik, és csakis a sajat cselekedeteiért és gondolataiért
felelds, tehat senkinek sem kell masok vétkei miatt biinhddnie (beleért-
ve az elsd emberpart is). Az iszlamban tehat nem létezik az eredendd
blin fogalma. Ebbdl kovetkezik, hogy bar a muszlimok hisznek Jézus
profétalasdban, nem fogadjak el azt a keresztény tanitast, hogy 6 val-
totta meg biineiktdl az embereket. Az iszlam szerint tehat mindenkinek
maganak kell lelki éptilésén és lidvoziilésén faradoznia, és senki sem
jarhat kozben Allahnal embertarsai érdekében, az embereknek nem tu-
lajdonitanak ilyenfajta, kozvetit6i szerepet. Valamennyi embernek
egyéni utat kell jarnia az erkolcesi tokéletesedés €s tanuléds érdekében,
amely sordn — ez az iszldmban nagyon fontos — a kdzosség tagjai ter-
mészetesen segitik. (A muszlim tanitdsok nem felejtkeztek meg azok-
rol az emberekrdl sem, akik ugy élik életiiket, hogy nem talalkoztak az
iszlammal. A veliik kapcsolatos muszlim allaspont az, hogy nem biin-
tethetdek olyasmi miatt, amit nem tudnak, tehat nem feleldsek azért, ha
nem a kinyilatkoztatdsok szerint élnek. A feleldsség inkabb a
muszlimokat terheli, ha nem tettek meg mindent ezeknek az emberek-
nek a tanitasaért, felvilagositasaért, ha életvitelikkkel nem mutattak
vonzo és kovetendd példat. Senkire sem szabad azonban raerdltetni a
muszlim hitet, mert az csak szabad valasztas utan lehet igazan szilard.
Az iszlam tehat biztositja a vallasi szabadsagot.)

A muszlim tanitasok részletesen kifejtik azt, hogy senki nem élhet
példamutatd, hithii életet, ha kétségek gyotrik vallasdval kapcsolatosan.
Ezért a folyamatos tanulasra, keresésre és kérdezésre buzdit a Koran
tobb részlete is, és a hit megerdsitésének fontos eszkoze az iszlamban
— a szent irasok tanulmanyozasa mellett — az Isten altal teremtett vilag
minél alaposabb megismerése. Az embernek maximalisan hasznalnia
kell értelmét, képességeit, egész élete soran kutatnia kell az igazsagot.
Megjegyzendod, hogy az iszlamban a racionalis megkozelités mellett el-
fogadott a lelki-szellemi megkozelités is. (Az alaptanitasok ezen Gssze-
kapcsolddasa jelenti a kulcsot a muszlim nevelés-, miivelddés- és tudo-
manytorténet jelenségeinek és eredményeinek a megértéséhez, és a
muszlimok korében oly nagyra értékelt tudas és tanulas kiemelésének
is ez a magyarazata.)

AZ ISZLAM ALAPPILLEREI, A HiVOK KOTELEZETTSEGEI

E vallas legfobb alappillére az a fentebb mar bemutatott hittétel,
hogy nincs mas Isten, csak Allah, és Mohamed az 6 préfétaja. Ennek
elfogadasa utan a muszlim hivoknek kiilonb6zo kotelezettségeik van-
nak, melyek két nagyobb csoportra oszthatdk: elkeriilni a rossz csele-
kedeteket és gondolatokat (még akkor is, ha senki nem latja, hiszen Al-
lah el6tt semmi nem lathatatlan), illetve jo cselekedetekkel szolgalni Is-
tent (ihszdn). Ehhez hozzatartozik a valamennyi muszlimra nézve ko-
telez6 napi 6tszori ima (szalat), eldirdsok szerint és ritualis tisztalko-
dassal kiegészitve. Az ima legfobb fajtai 1. a kotelezd imak: napi 6t
imadsag ¢s péntek déli istentisztelet (a férfiaknak kotelezd!); 2. a kote-
lességen feltili imak: az istentiszteletet kisérd ima és a nagy tinnepeken
végzett imak; 3. szabadon valasztott imak.

A napi 6tszori imadsag idépontja kotott, €s mindig megmosdva, tisz-
ta ruhaban, tiszta talajon, Mekka felé fordulva kell azokat elvégezni: ko-
ra reggeli ima (szaldt al-fadzsr) hajnal utan, de még napfelkelte elétt;
déli ima (szaldat al-zuhr), melyet akkor kell elkezdeni, amikor a Nap ha-
nyatlani kezd a zenitrdl. Mikor a nap éppen delel6n van, muszlimok sza-
mara tilos az imadkozas. A délutani ima (szaldt al-Caszr) a déli ima utan,
még naplemente el6tt; napnyugtakor mondott ima (szalat al-maghrib);
esti imadsag (szalat al-Ciszd’) az alkonyattdl €jfélig tartd idoszakban.

Fo kotelesség tovabba a vallasi add vagy szegényado (zakdt) fizetése,
hogy a raszoruldk (akikrdl részletesen ir a Koran) mindig részesiilhes-
senek tamogatasban. Az iszlam alappillére még a muszlimok szent ho-
napjanak, a 9. holdhonapnak, a ramaddn-nak az il16 megtartasa (napkel-
tét6] napnyugtaig bojt, tartdzkodas a hazasélettdl és élvezeti szerektdl,
gyakori ima), a szaum. Végil pedig fontos, hogy minden muszlim leg-
alabb egyszer az életben elzarandokoljon (haddzs) Mekkaba, a szent va-
rosba, ha erre van lehet6sége, s ha ennek minden feltétele adott.48

Ezen, az egyénekre vonatkozo eldirasokon kiviil az iszlamban fon-
tos kozosségi kovetelmény eréfeszitéseket tenni a muszlim tanitasok
védelme ¢s terjesztése érdekében. Az erre utald, a Koranban gyakran
szerepl6 kifejezés a dzsihdad, amit Nyugaton teljesen tévesen forditanak
,szent habortinak”, mivel ez az irodalmi arab nyelvbdl vett kifejezés
erofeszitést” jelent, mig a haboru arabul harb. Az iszlam szerint vala-
mennyi muszlim szamara a legszebb és legnemesebb cél az iszlam tor-
vényeinek elterjesztése és megerdsitése az egész vilagon. (Kétségtelen,
hogy a torténelem soran az Allah nevében folytatott, barmilyen kortl-
mények kozott is kivanatos ,er6feszitések” gyakran eredményeztek
fegyveres konfliktusokat, hadi 6sszecsapasokat.) Mohamed t6bb izben
hangsulyozta, hogy a fizikai eréfeszitéseknél (harcoknal) sokkallta fon-
tosabb és értékesebb a belso, lelki kiizdelem, s azt is erdsitette, hogy a
habort csak védekezo jellegli lehet.



A preventiv vagy tilt6 jellegli eldirasok az iszlam vilagaban foként a
hivok viselkedési €s étkezési szokasaira, szorakozasi formaira, gazda-
sagi tevékenységére iranyulnak. Kozismerten tiltott példaul muszlimok
szamara a sertéshus, illetve ragadozo allatok (tigris, farkas, sélyom, ke-
selyli stb.) husanak fogyasztasa, illetve olyan €l61ény élelemként vald
felhasznélésa, melyet nem megfeleld médon vagtak le (példaul nem fo-
lyattak ki a vérét). Muszlimok szamara tiltott az alkoholfogyasztas és
mas, toxikus anyagok €lvezete. Tilos az illetlen, szerénytelen, csabitd
viselkedés, a dicsekvés és a kihivo 061t6zkddés. Igen kemény megitélés
ala esik az iszlamban a hazassagon kiviil fenntartott szexualis kapcso-
lat. Tilos tovabba a szerencsejaték, a nyerészkedés. Tiltott dolog kol-
csonadott pénz utdn kamatot kérni, mely alapelv maig jellemzi a
muszlim bankok miikddését.

VILAG- ES EMBERKEP, GYERMEKSZEMLELET

VILAGNEZET ES EMBERKEP

alapvetd és meghatarozo jelentdségli a muszlim vilagnézet €s

vilagkép szempontjabdl. Allah, a vilagegyetemen uralkodd,
mindent teremtd és atfogd hatalmas istenség a legfobb a muszlimok
szamara, a vilagot szerintiik egy mindenek felett allé térvény igazgat-
ja. Tokéletes, Allah altal létrehozott és miikddtetett rendszernek tartjak
tehat magat a természetet, az univerzum minden jelenségét és objektu-
mat. Tagadjak, hogy mindez véletlenszer(ien 1étrejott, kaotikus halmaz
volna csupan, €s azt is, hogy magatdl jott 1étre vagy hogy valaha befe-
jezodhet.

A muszlimok életszemléletéhez szorosan hozzatartozik a halal utani,
talvilagi életbe vetett hit. A hivok minden foldi cselekedetét és gondo-
latat athatja az a bizonyossag, hogy halaluk utan evilagi érdemeik vagy
blneik szerinti 1ét var rajuk, az utolso itélet napjanak (jaum al-qijama)
isteni dontése szerint.*°

A halél utani életbe vetett hit alapvetéen meghatarozta a kozépkor-
ban is a muszlimok vilagnézetét és életszemléletét. Ennek a mozzanat-
nak nagyon sok koze van az oktatas- és mlvelddéstigyhoz is, hiszen a
tudas tokéletesitése, a vallasos ismeretek elsajatitasa és Allah minél
jobb megkozelitése, valamint masok tanitasa a muszlimok legfobb élet-
céljai kozott szerepeltek, ezek mindegyike a tulvilagi boldogsag ira-
nyaba vezetd Ut volt. A halal utani életbe vetett hitet a muszlimok az
emberi élet legfontosabb és legmeghatarozobb tényezdjének tartottak
(és tartjak), melynek elfogadasa vagy tagadasa meghatarozza az embe-
rek egész életmodjat és viselkedését.50 Véleményiik szerint ha valaki
ebben nem hisz, akkor csakis az evilagi sikert tartja szem el6tt, ebbol
kovetkezden pedig cselekedeteit és gondolatait masként iranyitja,
olyasmit cselekszik, amitdl eldnyoket remél, €s nem dvja meg semmi a
rossz cselekedetektdl és a tanulas mell6zésétdl, mindezzel azonban
csak rovid és mulando dicsdséget ér el.

A muszlim életszemlélet ezzel szemben tag keretek kozott, az 6rok-
kévalosag €s a mindenség tavlataiban mozog, nem hisz a relativ er-
kolcsben, nem a vilagi mérce szerint mér, hanem az isteni térvények-
hez igazodik, minduntalan azoknak akar megfelelni. A muszlim ember-
kép olyan hivot allit a kozosség tagjai elé idealként, aki magat minden-
ben alaveti Allahnak, aki teljesiti a fentebb kifejtett kotelezettségeket,

3 z iszlam vallas alaptanitasa a hit Isten egységében (tauhid), ami



és minden pillanataban torekszik a jora, még akkor is, ha az nem hoz
szamara evilagi hasznot. A muszlim embernek tehat istentdl kapott ké-
pességeit, tehetségét ebben a szellemben kell felhasznalnia. A ,,j6” és
,,10ssz” megkiilonboztetése azonban sok esetben nem koénnyd, a hivd
dilemmain és tudatlansadgan csakis az segithet, hogyha tanul, ha minél
tobbet megtud €s megért a kinyilatkoztatottnak hitt tanitasokbol. Meg-
jegyzend®, hogy spiritudlis értelemben az iszlam tanitasai nem tesznek
kiilonbséget férfiak €s ndk kozott, €s Evat, az emberiség 6sanyjat nem
tartjak a biinok és szenvedések atorokitdjének. A szarmazas, a nem, a
vagyoni helyzet €s egyéb dolgok helyett az iszlam szerint az ember
egyediili értékméroi a lelki nagysag, a becstliletesség és mértékletesség,
az Allah szolgélatdban mutatott odaadas.

A muszlim emberideal a vallasos targyu miveken kiviil a kdzépkori
irodalmi szovegekben is megjelent. Az Ezeregyéjszaka meséi cimi
gyljtemény torténetei is tartalmaznak ezzel kapcsolatos kifejtéseket,
példaul Szufjdn al-Thauri mesébe rejtett intelmei is — melyeket A/ ibn
al-Haszan al-Szulami-hez intézett — jol érzékeltetik, milyen volt a ko-
zépkorban a muszlim embereszmény: ,,Légy igaz, 6vakodj a hazugsa-
goktdl, arulastol, képmutatastol és 6nhittségtdl. Allah eme blinok bar-
melyikéért is semmibe veszi a jambor munkalkodast. Ne 1égy adosa,
csakis olyannak, aki konyoriiletes az addsa irant, csak olyannal tarsal-
kodj, aki a vilagban valé 6nmegtartoztatasra tanit; gyakorta emlékezz a
haldlra, gyakorta esedezz bocsanatért, és kérj Allahtdl tidvot életed hat-
ralevd részére. Adj tanacsot minden hivének, ha valldsa dolgéban kér-
dez, s dvakodj attdl, hogy hivovel szemben arulast kdvess el, mert aki
hivét arul el, Allahot és profétajat arulja el. Keriild a csetepatét és a vi-
szalyt. Hagyd el azt, ami kétséges, annak kedvéért, ami nem kétséges,
s békességed leszen. Parancsold meg a jotéteményt, tiltsd meg az uta-
latost, s Allah kegyeltje leszel. Szépitsd meg bels6 éned, s Allah meg-
szépiti kiilsé énedet. Fogadd el annak mentségét, aki mentegetdzik
elotted, ne taplalj gytlolséget senki muszlim irant, kosd 6ssze a kotelé-
ket azzal, aki megszakitotta azt veled, bocsass meg annak, aki ellened
vétkezett, s profétaknak tarsa leszel. Helyezd sorsodat Allah kezébe tit-
kon és nyiltan. Féld Allahot annak félelmével, ki tudja, hogy halott, ki
feltamasztatik, végitéletre megy, s a leghatalmasabbnak szine eldtt fog
allani. Emlékezz arra, hogy a két hdznak valamelyikébe tartasz: vagy a
magasztos Paradicsomba, vagy a pokol tiizére.”5!

A muszlim hivék a tanitasok szerint olyan kozosséget alkotnak,
mely foldrajzi, politikai hatarokon ativeld, tagjai Osszetartozasanak
alapja az Allah iranti odaadas. A Koran szerint: ,Es olyan kozosség
valjék beldletek, amely folhiv a jora, megparancsolja, ami helyénvalo,
és megtiltja, ami elvetendd. Ok azok, akiknek jol megy (majd) a so-
ruk.” (3:104) és ,,Ti vagytok a legjobb k6zosség, amely létrejott az
embereknek.” (3:110) A kozosségi életre nevelés, a muszlim életvitel-

re vald felkészités valamennyi kzépkori csaladban is fontos volt, és
tulajdonképpen mar a sziiletéskor kezdetét vette. A sziilok vagy gya-
mok erkdlcsi, vallasbeli kotelessége volt a gyermek muszlim szellem-
ben vald felnevelése.

GYERMEKSZEMLELET, KISGYERMEKKOR
GYERMEKSZULETES

A kozépkori iszlam kulturdja bévelkedik olyan — jogi és irodalmi —
szovegekben, melyekbdl kovetkeztetéseket vonhatunk le a muszlimok
gyermekszemléletére vonatkozdan, és feltarhatjuk a gyermeki élet jel-
legzetes mozzanatait. A téma vizsgalatahoz elsddleges katfé maga a
Koran, melynek tobb részlete szdl a gyerekekrol. A muszlim jog Koran
mellett 1étezd forrasait is sziikséges felidézni, példaul a hagyomanyo-
kat, tovabba haszonnal forgathatéak azok az irodalmi miivek is, ame-
lyek részletei gyermeksziiletésre, nevelésre vagy gyermekhaldlozésra
vonatkozo leirasokat tartalmaznak. Arab és perzsa koltok miivei, az ira-
ni Firdauszi jelent6s konyve, a Sdhndame vagy Az Ezeregyéjszaka me-
séi szamtalan, hosszabb-rovidebb fragmentummal gazdagitjak e téma
forrasértékli gylijteményét. Fontos adalékokat jelenteneck még azok a
leirasok, melyek orvosi konyvekben, hires utazok tollabol vagy éppen
életrajzi leirdsokban maradtak fenn.

Az iszlam kozépkori vilagaban nagy értéknek szamitott a gyermek.
Megolését blinnek tartottak. Az egyes csaladokban sok gyermek ne-
velkedett, ¢és 1étezésiik még a csaladi vagyonnal is értékesebb volt, mi-
ként ezt példaul az Ezeregyéjszaka 15. meséje — mely egy kereskedd
késon sziiletett fiarol szol — is tanusitja: ,,(a férfi) ... dragakovekkel ke-
reskedik, tomérdek aruja, szolgaja, mamlukja van. Kereskedok allnak
szolgalataban, akik a legtavolabbi vidékekre elhajoznak az aruival, te-
vekaravanokkal és tenger vagyonnal. Gyermek azonban nem adatott
neki soha.”>2

A Koréan elitéléen ir a gyermek- (leany)gyilkossagokrol. Ezt tanusit-
ja példaul az alabbi részlet is: ,,...és amikor az élve eltemetett kislanyt
megkérdezik: miféle biinért letett meg? (...) s a Pokol tiize follangol,
a Paradicsom pedig kozel keriil — megtudja (minden) 1élek, hogy mit
hozott magaval.” (Koran 81:8-9, 12—14.) Ibn Hanbal a 9. szazadban —
felidézve Mohamed proféta mondasait — 1957. hadiszaban az alabbia-
kat irta: ,,Barkit, akinek lanya van, és nem 6li azt meg, nem is bantal-
mazza ¢és nem részesiti elényben a fiat, Allah beereszti a
Paradicsomba.”>3 Mindennek ellenére elmondhatd, hogy a leanyok
sziiletése a muszlim csaladokban nem valtotta ki ugyanazt az 6romet,
mint a fiuk vilagrajovetele.>* Ha a sziilés koriil segédkezd asszonyok



nem tortek ki hangos tidvrivalgasokban, Allahot dicséitve, suttogasuk
halk hangfoszlanyaibol az anya rogton kitalalhatta, hogy lanya sziile-
tett. Jol érzékelteti mindezt az Ezeregyéjszaka egyik torténete is, amely
arrdl szol, hogy hogyan adott életet egy ikerparnak ¢Umar ibn an-
Nu€mdn bizanci rabndje, Széfia. Elszor a kislanya sziiletett meg, igy
azt hitte, hidba fohaszkodott fiuért Allahhoz. ,,Amint Sz6fia megsziilte
a gyermeket, megvizsgaltak a babaasszonyok, s lattak, hogy lany, kinek
arca a holdnal tiindoklobb” — szdl az eseményrdl igencsak sziikszavu-
an a mese, és folytatodik a masodik gyermek, a varva vart fit vilagra-
jovetelének leirasaval: ,,A babak megnézték, s lattak, hogy fiu, hason-
latos a teliholdhoz, homloka ragyogo, orcaja rozsalls. Orvendezett ne-
ki a rablany, 6rvendeztek a szolgék, az eunuchok és minden jelenlevd.
... a palotaban 6romujjongasba fogtak. Meghallottak a hirt a rablanyok,
s irigykedtek Szofiara. “Umar ibn an-Nu®manhoz is eljutott a hir, s 6r-
vendezett rajta, azon nyomban odament, megcsokolta Szofia fejét, az-
tan megnézte az ujsziilottet, folébe hajolt €s megesodkolta. A rablanyok
megverték a tamburinokat, megszdlaltattak hangszereiket.”>> A fia szii-
letése tehat — csakugy, mint a vildg szamos mas, patriarchélis kultara-
jaban — valdsagos 6romiinnep volt, szemben a lany érkezésével.

A beduinok satratol az uralkoddi palotakig igy volt ez, hiszen az isz-
lam vilagaban a csaladnak csakis a fiu lehetett tamasza. Egy anya altal
irott korabeli koltemény soraibdl kidertil, hogy milyen fogadtatasban
részestliltek a megsziiletett kisleanyok, és hogy milyen élet vart rajuk.

»Egy lany ez, tisse ko, mit csinaljak vele?
Mossa majd a hajam s tisztel engem,

Ha fatylam lehull, fut, hogy felemelje.

Ahogy majd n6ddgél, nyolc évesen

Jemeni ruhat kap, hogy testét diszitse.
Hozzaadom majd valami finom illetdhoz,
Marwan vagy Muawija-féle bokezii kéréhoz.”56

A fidkban mar ,,elore” lattak leend6 dicsd tetteit, amelyek fénnyel bo-
rithatjak be a csalad becsiiletét. Egy torténet szerint Szulejmdn Sdh ki-
raly, mikor hiriil vette fia sziiletését, sromében gazdagon megjutalmaz-
ta a hirvivét, és ,,Repesve rohant a gyermekhez, megcsokolta a két sze-
me kozt, amult-bamult elbiivold szépségén, mire a koltd szavai illenek:

Allah a fenség dzsungelének ada, miként
arszlant, ki csillag lesz a kormanyzas egén.
Abréazatabol felderiil tron s landzsahegy,

vidul sereg, pata és gazella tekintetén.

Eml6re mar ne tegyétek 6t, hiszen igy beszél:
»Kényelmesebben 1ilok deres paripamon én!«
Anyamellt6l valasszatok el, hiszen igy beszél:
»Vérét vad elleneimnek inkabb iszom énl«”57

Vannak természetesen olyan forrasok is, amelyek azt bizonyitjak,
hogy egyes sziilok fiaiknal is jobban ragaszkodtak leanygyermekeik-
hez, és ezt irasban is kifejezték, példaul leanyuk haldla okan, amint azt
tette a neves baszrai kolto, Bassdr Ibn Burd is a 8. szédzad kdzepén:

L0, kicsi lanyom, kit nem is vartam,
ot évesen rabolt el a halal.

En oly nagyon szerettelek,

Hogy buimban szivem szakad tan...
Igen, tobbet értél, mint egy fiu,

Ki iszik, s éjjel szajhakhoz jar.”>8

A kislanyokhoz valé ilyenfajta atyai ragaszkodas azonban a koézép-
kori iszlam tarsadalmaiban nem volt altalanosnak tekinthetd. Mig az
el6keld otthonokban a fia sziiletését pompas lakoma kovette, az Gjszii-
16tt kislanyokat nem tinnepelték.® Fit sziiletésekor a 7. napon két te-
vét aldoztak, a lanyok esetében csak egyet, és ez az aldozat gyakran el
is maradt... Tobb forrasbdl is lathatd, hogy a gyermek nemével kapcso-
latos érzelmek hagyomdnyosan annak ellenére is a fitk sziiletésekor
voltak kitordek és 6romteliek, hogy az iszlam tanitasai szerint vallasos
értelemben nincs kiilonbség férfiak és nok kozott. A kozépkori
muszlimok korében tehat ebben a tekintetben sokszor a Koran tanitasa-
inal is jelentésebbnek bizonyultak a régi, iszlam elétti szokasok.

Ha egy muszlim n6 ikreket sziilt, arrdl ugy tartottak a kézépkorban,
hogy Allah kegyeltje. Jutalomnak vélték az ikerpart, és tigy gondoltak,
akkor sziiletik egyszerre tobb gyermek, ha a sziilok mindegyike nagyon
erdsen és egyszerre vagyakozik kisgyermek utan.60

Az iszlamban elsdsorban a hagyomanyokon nyugvo volt a térvényi
szabalyozas arra vonatkozdan, hogy a megsziiletett gyermek torvé-
nyes-e vagy sem. A hadiszokbdl kovetkezden a vilagra jott csecsemd
mindenképpen az anya férjéhez tartozo volt. Bar az apanak jogaban 4llt
megtagadni az apasagot, ilyen esetben bizonyitania kellett felesége ha-
zassagtorését. Az anya személyét illetden a sziilésnél segédkezok vol-
tak a tanuk.6!

A sziiletést kovetden a gyermeket tobbszor is lemostak, utoljara vira-
gokkal felfézott vizben, és a babaasszony tiizet rakott a bolcsé kozelé-
ben, €s a kettd kozott harom napon és éjen at senki sem mehetett at. Hit-
tek a tiiz ,,démoniiz6” szerepében, to6bbek kozott ezzel probaltak védeni
az anyat és gyermekét. Mas, egészségvédd szertartasokat is végeztek:
tomjént égettek, a bolcsod folé talizmant akasztottak (példaul iiveggyon-
gyokkel korberakott, kiszaritott birkaszemet), és a gyermek szemét ko-
riilhiztak egy kuhl nevii antimon-tartalmu szemfestékkel®2, mint példaul
a mesebeli kisfitinak, Tddzs al-Muluk Khdrannak a szemeit.63 (Mar az
okori Kelet orszagaiban is szokasos volt ennek az anyagnak a hasznala-
ta, példaul a régi Egyiptom asszonyai korében a szemhéj kihtizasara. Az



arab kuhl szét az eurdpai orvos, Paracelsus a 16. szazadban 6nkényesen
spiritusznak forditotta, amit ezért maig ,,alkohol”-nak is emlegetnek.)

NEVADAS

A gyermekek sziiletéskor sajat nevet kaptak, melyet a sziildk valasz-
tottak. A fitk koziil sokan viselték a Mohamed, €Ali, Omar, Ahmed
vagy Haszan nevet, kislanyok pedig gyakran kaptak a proféta valamely
nérokonéanak nevét: Amina, Khadidzsa, ©Aisa, Fatima, Zajnab. Az isz-
lam tarsadalmaiban is nagyban befolyasolta a névvalasztast a divat, a
csaladi vagy helyi szokasok. A nevek sokasdga mindenki szdmara is-
mer0s jelentéssel bird kifejezés volt: példaul Lajla (,,éjszaka”) vagy
Abdullah (,,Allah szolgaja”). A gyermekek altalaban valamilyen bece-
nevet is kaptak (kunja), és sokszor ezt a neviiket hasznaltak, nehogy a
valédi név rontast hozzon rajuk. A csaladi nevek mar az iszlam el6tti
idokben is Iéteztek, hasznalatuk azonban csak a 10. szazadtol valt alta-
lanossa. A lanyok esetében ez gyakran azt jelentette, hogy személyne-
viilkhoz hozzatették a ,,valakinek a lanya” (bint) kifejezést, megnevez-
ve az apjat; a fiuknal pedig a ,,valakinek a fia” el6tag vagy szovégzo-
dés szerepelt (arab teriileteken ibn vagy abu, Kelet-Iranban az -dn, par-
szi foldon pedig a -waihi végzodés). A csaladnév gyakran a gyermek
egyik 6sének foglalkozasara utalt (példaul: Zgjjat, vagyis olajkereske-
do), és magaba foglalhatta annak a varosnak vagy orszadgnak a nevét is,
ahonnan a személy szdrmazott (példaul: al-Bagdadi, vagyis Bagdadbdl
vald).64 Ragadvany- és gunynevek is boséges szamban eléfordultak az
iszlam torténelme soran, kiilsé vagy belsd sajatossagok, testi hibak
vagy jellembeli tulajdonsagok jelenthették ezek alapjat (példaul: al-
Rasid: kivalo, Rukn al-Daula: a birodalom oszlopa stb). A ndk, ha fitt
sziiltek, megkaptak neviik elé a nagy megtiszteltetést jelentd umm szot
(anyja valakinek).

SZOPTATAS

Az iszlam vilagaban fontosnak tartottak, hogy a kisgyermeket édes-
anyja tejével taplalja és hogy az els6 években 6 nevelje.65 A kivanatos
szoptatasi id6 a Koran szerint két év, amit még akkor is igyekeztek be-
tartani, ha idokozben a gyermek sziilei elvaltak. (Koran 2:233) Ha az
anya nem tudta ujsziilott gyermekét szoptatni, akkor dajkat fogadtak
mellé, vagy valamely rokonhoz adtak. A forrasok szerint magat Moha-
medet is dajka taplalta. Anyja, Amina, aki szép, de torékeny egészségii
nd volt, nem tudta szoptatni fiat, mert lelki okokbol — valdsziniileg fér-
jének Mohamed sziiletését megelz6 halala miatt — elapadt a teje. Igy
a fiat egy szoptatdasszonyra, bizonyos Halimdra bizta, aki a csecsemot
magaval vitte a beduinok kozg, és ott nevelte hat éves koraig. Halima

személye sokszor megjelenik kiilonbozé mitoszokban és legendakban,
mint olyan, Allah altal kivalasztott jésagos asszony, aki védelmezte
Mohamedet. A préoféta felndtt koraban is kapcsolatot tartott egykori da-
dajaval, példaul amikor Khadidzsat feleségiil vette, Halima is ott volt a
lakodalom diszvendégei kozott.

A KISGYERMEKEK MINDENNAPJAI

A gyerekek elvalasztasukig (5, 7 vagy 12 éves korukig, a sztilok al-
tal kovetett vallasjogi iskola allaspontjatol fliggben) a haz ndk és gyer-
mekek szamara fenntartott részében, a hdrembent® lakva élvezhették
gondtalan gyermekkorukat. A tehetdsebb csalddoknal a gyerekeknek
kiilon szobajuk volt, szényegekkel vagy gyékénnyel boritva, benne
medence ¢és vizeskancso, hogy megmosdathassak 6ket. A muszlimok
nagyon lgyeltek a tisztasagra, és ,becsiiletbeli iigynek tekintették,
hogy gyermekeik egészségesek, apoltak és jol 6ltozottek legyenek™.67
A gyerekek mar kicsi koruktol hasonld ruhakat hordtak, mint sziileik,
kivéve a fatyolviselést: a kislanyok kilenc éves koruk t4jan kaptadk meg
els6 fatylukat, és ekkortol kezdve szemiket is kifestettek, €s €kszere-
ket is kaptak, ez jelezte serdiildkoruk kezdetét. (Am csak 12 éves ko-
ruk utan hazasodhattak, a fitk 15 éves kor f6l6tt.) A fiukkal kapcsola-
tosan II. Omar kalifa idejére teheté annak a hadisznak a kinyomozasa
és elterjesztése, amely szerint Mohamed egy 14. életévét betoltott fiu-
nak nem engedélyezte a nagykorusaggal jard jogokat, &m a 15. sziile-
tésnapja utan megadta szamara azokat.68

Az iszlam vilaganak egyes teriiletein szokasos volt a fiuk (esetenként
a lanyok) koriilmetélése.®® E miivelet elvégzésére altalaban a kisgyer-
mekkor végeén, 7-8 éves korban (esetleg késdbb) kertilt sor. A fiuk ko-
rilmetélése napjan a gazdag csaladok nagy iinnepségeket rendeztek. A
kozépkor folyaman a muszlim birodalom valamennyi részében szokas-
sa valt, hogy ezen bankettek alkalmabdl a tehetds apak sajat fitgyer-
mekiikkel hasonld koru szegény fikat is 0sszegyijtottek, és a gyere-
keken egyszerre végezték el a miiveletet. A lakoma koltségeit ilyenkor
teljes egészében a gazdag atya fizette, kegyességével emlékezetessé té-
ve szamos fiu és csaladd szamara a muszlim férfiak életének elso jelen-
tds eseményét.’0 Ezeken az {innepségeken csakugy, mint a mindenna-
pokon, a gyerekeket gytimolcsokkel és édességekkel kényeztették, €s
err6l tobb forras is rank maradt.

Nagyon kevés forrasrészlet vall arrél, hogy mit vagy mivel jatszadoz-
tak a kozépkorban a muszlim csaladok gyermekei. A kislanyok babaztak,
apré edényekkel jatszottak, a fiuk labdaztak, homokbol épitkeztek, papir-
és agyagfigurakkal szorakoztak. Két korai, az iszlam el6tti idokbol valod
koltemény is felidézi ezeket a jatékszereket. A 6. szazadban élt Tarafa Ibn
al-Abd a lovakrol irvan emlitett jatszadozo gyerekeket:



,»Szligyiik hasitja a viz nyugtalan hullamait,
mint ahogy a homokot gyermek ujja vajja.””!

A beduin koltéfejedelem, Imru’l-Qajsz (meghalt 650 k.) ugyancsak
kedves lovarol irott kolteményében alkalmazta az alabbi hasonlatot:

»Flrge, miként a gyermek csigdja, hogyha
keze felhuzza, folyvast tekerve ra fonalat...”72

Tobb — féként irodalmi — katfd is sz4l arrol, hogy az elokeld fiugyer-
mekeket sokszor mar egészen kicsi korukban lovaglasra, vadaszatra,
fegyverhasznalatra tanitottak.

GYERMEKHALALOZAS

Miként egy fentebb idézett kolteménybdl is kidertilt, az iszlam kozép-
kori vilagaban a sziilok és hozzatartozok nagy veszteségnek tekintették
gyermekiik elvesztését. Kiilonosen akkor volt fajdalmas a gyasz, ha a
kis halott fiagyermek volt. Az irodalmi mtivek telis-teli vannak olyan
részletekkel, melyek gyerekiik elvesztésekor abrazoljak a szereploket —
gyakorta szimbolikus formaban magat az ir6t vagy koltét. Az Ezeregy-
éjszaka meséi szamos, e témat érintd leirast tartalmaznak, példaul annak
a sejknek a fajdalmat, aki elveszitette tizenot éves fiat (akinek mar szu-
letésekor megjovendolték korai halalat). Az apa igy kesergett:

»--. Mily jol is ment a sorunk, volt szép kozos fedeliink,
életiink egybevegyiilt, élveztiink szdz 6romet,

amig az elszakadas nyila nem érte sziviink;

ki éli tal, ha e nyil azon {it durva sebet,

ki minden f61di kozott a legdragabb, ki a kor

csoddja, és akinél nincs szebb, tokéletesebb?

(...) Naponta faj szivem, s a banat érted emészt,

olyat nem lelni, aki betdltené helyedet!

Atyad lakaban a vagy szivemre ratelepiilt,

utam, mi6ta nem élsz, oly keskeny és kusza lett!”73

A 9. szazadban élt arab koltd, al-Huszajn ibn al-Dahhdk fia halala
kapcsan irott elégiaja hasonlé modon, paratlan szépségli sorokkal feje-
zi ki az apa fajdalmat:

»Szemeim, csak sirasotok enyhit, bar sok haszna nincs;
bdven ontsatok a kdnnyet, elpusztult vilagotok!

(...) Gyermekeink: mint a testiink tagjai, keztink s a labunk;
barmelyiket elveszitjiik, egész testiinké a seb.

Nem potolja fia vesztét 0j fiucska sziiletése,

sem az Osszetort sziviinek, sem a keménysziviinek.

(...) Es te, ott a maganyossag hajlokaban, elvonulva,
latod-¢, hogy tarsaim kozt is mily egyediil vagyok?”74

Firdauszi a Kiralyok konyvében egy anya kesergését irta le: Rusztem
felesége fiat, Szuhrabot siratja, aki a sors kegyetlen jatéka folytan sajat
atyja kezétdl esett el a parviadalban.”

Miként az a rendelkezésre all6 — jogi €s irodalmi — forrasokbdl meg-
allapithatd, a kozépkori iszlam vilaganak gyermekszemlélete pozitiv
volt: a muszlimok a gyermekeket értéknek, Allah ajandékanak tekintet-
ték. Csapas volt szamukra a gyermektelenség, és a sziilok mély fajdal-
mat éreztek gyermekiik elvesztésekor. Noha egyértelmd, hogy a fit
sziiletése jelentette az igazi 6romet a muszlim orszagokban, a leanyok
gondozasardl és felnevelésérdl is lelkismeretesen gondoskodtak, szem
elott tartva az iszlam toérvényeit. Az anyakrol azt tartottak, hogy azok,
mig egyik keziikkel a bolcsot ringatjak, a masikkal a vilagot tartjak, és
Mohamed egyik mondéasa szerint a ,,Paradicsom kulcsa az anyak labai
elott hever”. A gyermekek a Koran tanitasa szerint sziileiknek tisztelet-
tel és engedelmességgel tartoznak, a sziiléknek viszont mindent meg
kell tenniiik azért, hogy csemetéik igazi muszlimokka, boldog és
egészséges felndttekké nevelddjenek.

Ugyanezt a szemléletet tiikrozik a kdzépkorban sziiletett muszlim
pedagogiai értekezések is, melyek nem csupan a neveléssel kapcsola-
tos kérdéseket targyaltak, hanem a gyermekapolas, a sziilo-gyermek
kapcsolat témait is érintették. Firdauszi kolteményének egyik sora,
mely szerint a gyermek naponként 0j kedvet ad sziilei lelkének, jol mu-
tatja a kozépkorban élt muszlimok gyermekszemléletét.
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AZ ISZLAM KULTURALIS
FELEMELKEDESENEK ALAPJAI

MEGVALTOZOTT ELETKORULMENYEK

szagokba keriiltek, életkoriilményeik, miivelddési viszonyaik
jelentdsen megvaltoztak. Ebben a folyamatban 6riasi jelentdsé-
ge volt a kifinomult, varosias kultura megismerésének, illetve a szak-
képzett hivatalnokokat kivand birodalomszervezési torekvéseknek. A
muszlim vilag hatarai, miként fentebb vazoltuk, mar a 8. szdzad elsd
felére stabilizalodtak, és Ggy a Mohamed utani kalifak, mint az
Omajjadak megprdbaltak a lehetd legjobb és legattekinthetdbb, az isz-
lam tanitasaival 6sszhangban 4llé6 kormanyzast kialakitani. A biroda-
lomépités szempontjabdl nagy jelentdsége volt a minél megfelelébb
jogrend és kozigazgatas kimunkaldsanak, amely a romai jogra, vala-
mint a bizanci és perzsa kdzigazgatasra is tamaszkodva tortént meg. Az
Omajjadak idejében a kalifa személyére épiild, egyszemélyes kor-
manyzas volt a jellemz0, jollehet mar akkor kérvonalazodtak azok az
intézmények, amelyek igazi kivirdgzasat az Abbaszida kor hozta el.
Ezek létrejotte megkdvetelte a mivelt hivatalnokréteg, jogi, gazdasagi
szakemberek és tanarok nagyszamu csoportjanak a kinevelését. A va-
rosokban leteleped6 arabok ko6ziil sokan miiveltekké, jelentds aranyban
irastudokka, vagyis a klasszikus arab nyelv ismerdivé valtak, szamosan
koziliik tanulni kezdtek, €s ugyanez volt jellemz6 az iszlamizalt terii-
letek nem arab lakoira is, kiilondsen a perzsakra.

Az Abbaszida kalifak a 9. szazad kozepétol szilard veziratusra (a
kozponti kormanyzas hivatalait irdnyito intézményre) tamaszkodtak. A
hivatalnokszervezet kiépitése megkivanta egy olyan — részben termé-
szetesen mar korabban is 1étezd — hivatalnokréteg (katib-ok, vagyis ir-
nokok, kiilonbo6z6 tisztviseldk, titkarok stb.) felemelkedését, amelynek
a létszdma folyamatosan és jelentdsen gyarapodott. A Bagdadban szé-
kel6 kalifak szamos, arabizalt iranit alkalmaztak hivatalaikban a ki-
sebbségben 1év0 irakiak mellett, akik kozott sok nem muszlim személy
(példaul nesztorianus keresztény) is dolgozott. A hivatalnokok feladat-
korei egyre Osszetettebbé valtak, mind alaposabb képzettségre, elmé-
lytilt szakmai tudasra volt sziikségiik a poziciok elnyeréséhez, melye-
ket jovedelmezdségiik és tarsadalmi presztizsiik okan gyakran atoroki-
tettek csaladtagjaiknak.76 A kozigazgatasi hivatalok lancolatat a perzsa
diwdn szoval illették. Kiilon diwanja volt a pénziigyi, a katonai, a poli-

3 mikor az iszlam vallas terjedése nyoman az arabok idegen or-

tikai stb. természet igyeket intéz6 hivataloknak. Ezek tagjai részlete-
sen irasba foglaltak mindent, meghatarozott technikai és stilisztikai
szabalyok szerint, és a preciz, kiterjedt adminisztracidé nyoman létrejott
oriasi mennyiségii iratot archivumokban drizték.”’

Az igazsagszolgaltatas megszervezése a kozigazgatas kiépitéséhez
hasonléan szamos jol képzett embert kivant. A birdi posztot betoltd
qadi-k, az ket koriilvevd tanacsadok és tilnokok — példaul az eljaras
szabalyossagat feltigyel6 tanuk (suhud) — a peres iigyek lefolytatasaval
foglalkoztak, a blin6zok iildozését és a birdi dontések végrehajtasat
azonban nem 6k, hanem a kormanyzok ala tartozé személyek (surta)
végezték. Szintén az Abbaszidak alatt szervezddott meg a kdzrendre és
a gazdasagi életre feliigyeld (példaul a piacok életét szemmel tartd és
javitgatd) személyek (muhtaszib) hivatala, akiknek munkajat komoly
kézikonyvek segitették.’8 Tovabbi fontos tisztségviseloket kovetelt az
adoszedés és adonyilvantartas, a kereskedelmi és pénziigyek megszer-
vezése, adataik feljegyzése.

A hivatalnokréteg megszervezése és kiképzése csupan egyik veleja-
réja volt a varosi alapokra helyezédott muszlim vilag hatalmas néveke-
désének. A tisztviselokkel parhuzamosan, az 6 ,,laikus” ismereteikkel
mintegy szemben helyezkedtek el a vallastérvény emberei (fagih, t. sz.:
fugaha), akik leginkabb maganjogi kérdésekkel foglalkoztak. Rajtuk
kiviil szdmos, magahoz a muszlim vallashoz értd, annak 6 forrasait or-
70, ismerd, értelmezd és atorokitd személyre volt szikkség. A muszlim
vilag kiilonb6zd orszagaiban €16 emberek tovabbi, mindennapi életét
konnyitd és sziikségleteit kielégitd szolgaltatasokra is jelentds igény
mutatkozott, igy a 9-10. szazadtol a kézmiivesek, kereskedok, orvosok
stb. képzése is fellendiilt. A terjeszkedd varosok, az uralkoddi dinaszti-
akhoz tartozo jelentds épitkezések pedig mind t6bb és tobb épitészt és
mivészt kivantak.

A varosi tarsadalmon beliili, a birodalmisagbdl kévetkezoen kiilono-
sen hangstlyos munkamegosztas az Abbaszida korra soha nem latott
mértékben fellenditette a muszlim oktatas- és miivelodésiigyet. Az isz-
lam vilag kiilonbozo helyzetl és szarmazasu lakoi felemelkedési lehe-
tdséget lattak a tanulasban, a birodalomszervezes altal gerjesztett igé-
nyek szerencsésen talalkoztak a tudas gyarapitasara buzditdé muszlim
vallasos tanitasokkal. Az intézményesiilt nevelés sziiletésének kezde-
tén a tanulas alapjait az alabb bemutatandd gorég, indiai, perzsiai, szi-
riai és hellenisztikus kdnyvek, tanarok, illetve iskolak adtak.



OKORI MUVEK MEGORZESE AZ ISZLAM ELOTT

Torténeti tény, hogy a muszlimok kdrében — minden korabbi feltéte-
lezés és elmélet ellenére — mar az iszlam els6 két évszazadaban is meg-
figyelhetd volt a klasszikus tudomanyos eredményekhez, magahoz a ta-
nuldshoz valé pozitiv viszonyulas. A fentieken kiviil tobb mas tényez6
is hozzajarult ahhoz, hogy a kozépkorban éppen az iszlam valt
Osszekotd kapoccsa okor €s kozépkor, Kelet és Nyugat kozott. Az egyik
fontos hattértényezd volt az, hogy Keleten a keresztény egyhazon beliil
megjelentek olyan (iddvel az anyaegyhaz altal eretneknek kikialtott és
szamiiz6tt) irdnyzatok, mint a nesztorianus és monofizita szekta. Ezen
kikozositett kozosségek tagjai az 5. szazadban kénytelenek voltak olyan
teriileten letelepedni, ahol védelmet kaptak, és ahol megtalaltak a lehe-
téségeket onfenntartasuk biztositasahoz, nézeteik éltetéséhez és terjesz-
téséhez. A nesztorianusoknak ez a helyszin Perzsia lett, a monofizitaké
pedig — a perzsa csaszarsag peremvidékén — az arab vilag egyes terlile-
tei. Uj éléhelyiikre magukkal vitték kulturalis gyokereiket, a gorog-hel-
lenisztikus tudomanyos drokséget, eIS(:')sorban orvosi, matematikai, csil-
lagaszati és filozofiai ismereteiket.” Es vitték magukkal természetesen
azt a szemléletet is, amely — szemben a nyugati hivokkel — a keleti ke-
resztény gondolkodokat jellemezte, vagyis azt az eszmét, hogy a valla-
sos és a tudomanyos gondolkodas dsszeegyeztethetd.

A keleti orszagokban rovid idé alatt jelentésen megnétt a
nesztorianusok szama, kdzpontjuk, Ktésziphon80, Romaval és Bizanc-
cal egyenrangu vallasos centrumma valt, és a nesztorianus egyhdz igen
nagy hatalm volt a 6. és 13. szazad kozott, piispokségeivel behalozta
Perzsiat, Indiat, Sziriat, Mezopotamiat, Belsd- és Kis-Azsiat, Arabiat,
s6t a késobbi Torokorszag teriiletét is.8! Amikor a muszlim arabok el-
foglaltak azokat a teriileteket, ahol e szektdk kovetdi éltek, a
nesztorianusok gyakran felszabaditokként fogadtak dket, €s baratsagos
viszony alakult ki kozottiik mar a kezdet kezdetén, hiszen a muszlimok
toleransaknak bizonyultak mas népek, kozosségek hitét, kultarajat ille-
tden. A nesztorianusok az 5. szazadtol folyamatosan szamos forditast
készitettek (gorogrol szir nyelvre); sajat tanitasaik szovegein kiviil igy
tovabbhagyomanyoztak Arisztotelész, Galénosz, illetve szamos neo-
platonikus gondolkodé mtiveit. Ezekkel a szovegvaltozatokkal talal-
koztak aztan a muszlimok.

Mellettiik az okori kulturalis eredmények fontos athagyomanyozdi vol-
tak azok a nem keresztény tuddsok is, akikkel a muszlimok tartos kapcso-
latba kertiltek, példaul a perzsiai zoroasztrianus nézetek 6rz6i. Torténetileg
ugyan tavolabbi, de szintén kimutathatd hatast tett a muszlim tudomanyos-
sag alakulaséra a gorog, majd pedig az az indiai civilizacid, mely az dkor-
ban foként Nagy Sandor hdditasai révén kertilt szorosabb kapcsolatba a g6-
rogséggel, €s késobb — tobbszoros attételekkel — a muszlimokkal is.

A perzsiai Gondisapur$? varos akadémiajan — mely az alexandriai is-
kola mintajara szervezte meg sajat képzését — mar az iszlam kialakula-
sa el6tt, a 4—6. szazad folyaman szintetizaltak az indiai, szir, gérog, hel-
lenisztikus, zoroasztrianus €s zsidé eredményeket az ott tevékenykedd
kiemelkedd tudésok. Mar ebben az idében végbement a legfontosabb
gorog (és egyeb nyelvil) mlivek pehlevi €s szir nyelvre forditdsa, ami
tulajdonképpen kozvetleniil és nagyrészt megalapozta a kevéssel ké-
s6bbi arab-muszlim felemelkedést. Leforditottak tobbek kozott Hip-
pokratész, Platon, Arisztotelész, Diophantosz, Theodosius, Eukleidész,
Arkhimédész, Ptolemaiosz, Galénosz és masok fobb miiveit, valamint
az indiai Sziddhanta cimii matematikai miivet. A Gondisaptrban dolgo-
76 tuddsok, tanarok, orvosok jelentds része az Omajjadak uralkodasa
alatt (661-750) attelepiilt Damaszkuszba, és az 6, valamint tanitvanya-
ik kozremikodésének koszonhetéen ismerkedtek meg elsé izben a
muszlimok az dkori ismeretekkel. (A gondisaptri tudomanyos kdzpont
egyébként egészen a 11. szazad elejéig jelentds gytlijtohelye volt a kii-
16nb6z6 hatasoknak.)83

Ebben az iskolaban dolgozott az Abbaszidak idején az a hires
nesztorianus tudos is, akit kora legkiemelkeddbb forditdjaként tartottak
szamon, Hunajn Ibn Iszhdq (809-873). Latinos névvel Joannitiusként
emlegették 6t Europaban, és élete jelentds részében a bagdadi al-
Mutawaqqil kalifa (uralkodott: 847-61) udvari orvosa volt, és mellette
— a konyvtar vezetdjeként — forditdi munkajat is folytathatta. Nem csu-
pan a forrasok hitelességére feliigyelt, hanem igyekezett felkutatni a
legpontosabb, legmegbizhatobb eredeti forrdsokat is. Személyesen
tobbszor elutazott a Bizanci Csaszarsagba, hogy valogasson az ottani
gorog miivekbdl. Bagdadba visszatérve képes volt kivaloan megszer-
vezni a mivek leforditasat. Egész csoportnyi személy munkalkodott a
vezetésével, a forditok kozott volt sajat fia, Iszhdg és unokadccse,
Hubajsh is, €s mas fiatal tudésok. (Az 6 révén keriilt leforditasra a hip-
pokratészi értekezések java része, Galénosz miivei, Platon némely
munkai, példaul az Allam, a Térvények és a Timaiosz, Arisztotelész lo-
gikardl szol6 irasai, Eukleidész, Arkhimédész és masok matematikai
targyu konyvei.)

Mindehhez hozzéjarult még a maga szintén nagyon fontos kultura-
kozvetitd szerepével a kozépkori zsidosag, mely Keleten és késbb
Nyugaton is gérog miivek héberre és arabra, majd a 13. szazadtol kezd-
ve arabrdl héberre és latinra torténé forditasaval gazdagitotta a gondol-
kodas torténetét.84



ARABRA FORDITOTT OKORI MUVEK

A muszlim vallés terjedése mar a 7. szazadtdl maga utan vonta a
klasszikus arab nyelv széleskorii hasznalatat. Ez, a muszlimok szent
konyvének a nyelve, harom kontinens orszagaiban valt a tudas, a tanu-
las, szélesebb értelemben véve a kultira alapnyelvévé. Az arab nyelv a
sémi nyelvesalad délnyugati agahoz tartozik. Amikor arab nyelvrél be-
sz£liink, hangsulyoznunk kell a kiilonbséget az irott nyelv és a beszElt
nyelvjarasok kozott, mely kiilonbség jellemzé volt mar a kzépkorban
is, és mind a mai napig fennall. Mohamed fellépésének idején belsd
Arabia beduin torzsei satorban é16, tevékkel €s juhokkal pasztorkodo
népcsoportokbol alltak. Csak egyetlen miivészeti dggal foglalkoztak: a
szoban hagyomanyozott koltészettel. Ezek tekinthetok a klasszikus
arab nyelv els6 (szobeli) emlékeinek, amely nyelv a Koran szévegének
rogzitése nyoman az irott (irodalmi) arabban 6rz6détt meg. Ez, a klasz-
szikus arab nyelv valt a kozépkorban a vallasos tanitasok, tudomanyos
értekezések és irodalmi mlivek nyelvévé (ma ezt hasznaljak tovabba az
arab nyelvili tdmegtajékoztatasi eszk6zok munkdjaban, illetve kiilonbo-
z6 Unnepélyes alkalmakkor is). A beszElt arab nyelvjarasok nem az iro-
dalmi arabbol alakultak ki, hanem a klasszikus arabbal egyidds régi
nyelvjarasokbol.85 A beszélt koznyelv irasbeli hasznalata nem terjedt
el, igy az arab nyelv tulajdonképpen , kettészakadt”: rogzitett, pontos
szabalyokon nyugvo irodalmi, illetve foldrajzi teriiletenként, iddsza-
konként valtozé nyelvjarasok alkottak (alkotjak).86

A 8-12. szazadban, miutan rogziilt az arab irodalmi nyelv, t6bb ne-
ves forditoiskola is miikodott, ahol legnagyobbrészt arabra forditottak
a gorog csillagaszati, matematikai, orvosi és f6ldrajzi tudomanyos iro-
dalmat, és szamos 10j, a korabeli muszlim tudomanyossag névumnak
szamitd eredményeit is felvonultatd kotet sziiletett. A 9. szazadban al-
Ma’mun uralkodésa alatt kiilondsen szarnyra kaptak a forditéi munkék,
s az altala létesitett bagdadi ,,Bolcsesség Haza” (Bajt al-Hikma) ki-
emelt helyszinévé valt az effajta tevékenységnek. A 8-9. szazadban f6-
leg szir nyelvrol késziiltek forditasok a gordg muvekrol. Mivel a szir
nyelv széles korben ismert volt (példaul Irakban), konnyiiszerrel lehe-
tett olyan embereket talalni, akik a szir és arab nyelvet egyarant ismer-
ték. Megemlitendd, hogy ebben az idészakban 1étezett Bagdadban egy
olyan szellemi mozgalom, melynek tagjai (zsidok, egyiptomiak, goro-
gok, sot, andaliziaiak is) azt a célt tlizték ki, hogy ellensulyozzak az
arab kulturdlis befolyas erdsodését. Arra torekedtek, hogy a muszlim
civilizacio kialakitasa soran sajat kulturalis rokségiiket az arab hagyo-
manyokkal azonos sullyal hasznaljak fel (su‘ubija part).

Ahogyan az id9§ telt, egyre tobb és tobb gorogbdl kozvetleniil arabra
leforditott munka keriilt a muszlimok kezébe. Az arab nyelvre t6rténd
forditasok készitdinek eleinte az volt a legnagyobb problémajuk, hogy

sajat nyelviikon csak elvétve léteztek tudomanyos targyt miivek, és igy
valdsagos uttoré munkat kellett végeznitik annak érdekében, hogy a
sziikséges szokincset megteremtsék.87 Miutan megjelentek az elsé arab
nyelvii konyvek, a tudomanyos nyelv fokozatosan és folyamatosan fej-
16dott. Ez lehetévé tette a korabbi (szamos gordg kifejezést valtozatlan
forméban hagyo, ezért zavaros €s érthetetlen) forditasok feluilvizsgalatat
és korrigalasat. A forditdmunka ezen iddszakaban, foként a 10—11. sza-
zadban vették ki résziiket a feladatokbol a dél-italiai és spanyolorszagi
muszlimok, zsidok és keresztények, akik gyakran egymas mellett, s6t
egylitt dolgoztak tudomanyos miihelyeikben, illetve forditdiskolaikban.

Az arabra forditott miivek sok mas mellett azért is fontosak az em-
beriség kultirtorténete szempontjabol, mert szamos korabbi szerz6 mii-
ve csakis arab forditdsban maradt fenn, miutdn az eredeti keézirat elve-
szett. Igy tortént példaul Alexandriai Hérén ,,Mechanika” cimii mGvé-
vel, Apolloniusz ,,Kupok” cimli konyvének egyes fejezeteivel, illetve
Galénosz bizonyos irasaival.88

A KULTURAKOZVETITES ESZKOZEI
AZ ARAB iRAS

Az arab iras a délnyugati sémi irdasok csoportjaba tartozo, jobbrol
balra haladé iras. Bar mar a keresztény iddszamitas kezdete eldtti sza-
zadokban is létezett az un. dél-arab (musznad vagy ,,aldtdmasztott™)
iras, a késobb kialakult és maig hasznalatos arab irds nem ebbdl, ha-
nem az arami irasok kozé tartozo nabati (nabateus) irasbdl fejlodott
ki.89 Kialakulasa hosszabb folyamat volt, valamikor a 3. szazad koze-
pe és a 6. szazad vége kozott tortént, tobb 1épcsdben.?0 Az elsd, szamo-
sabb mennyiségben fennmaradt arab nyelvi irasok az iszlam sziiletésé-
nek szazadabdl, a 7. szazadbdl valok. Az akkoriban hasznalt irasjegyek
egylittese azonban nem volt képes hiien visszaadni az arab beszédhan-
gokat, igy tovabbi massalhangzokkal bovitették a betiikészletet, és —
valdsziniileg szir hatasra — hasznalatba hoztdk a diakritikus jeleket
(pontok ¢és rovid vondsok a betiik alatt, illetve felett). Az arab iras for-
malddasa ezt kdvetden is hosszu idon at tartott, éppen ezért Mohamed
életében és halalat kovetéen a Koran szovegét biztonsagképpen szoban
is tovabbhagyomanyoztak, és emellett késziiltek — eleinte kiilonbozo és
egymas mellett 1étez6 — irott szovegvaltozatok is. A harmadik kalifa,
Oszman idejében egy altala felallitott bizottsag foglalkozott a végleges
és hiteles valtozat kialakitasaval.!

Az arab irés fejlédése szempontjabol nem csupdn ez a munka, hanem
az a kozigazgatasi reformsorozat is dontd volt, amelynek az elrendelése
az omajjada “4bd al-Malik kalifa uralkodasanak idején (685—687) tor-



tént, akinek birodalmaban az addig jobbara gérog nyelvii igyintézés he-
lyét mindeniitt az arab vette at, ezért fontos lett a jol olvashato, egyér-
telmi iraskép. A 8. szazad masodik felében nagyjabol mar létezett a ma
is hasznalatos jel6lési rendszer, jollehet a betlk sorrendje az abécén be-
Ll csak ezt kdvetden, a 9. szdzad elejére rogziilt. (Az elsé nyelvtani szo-
tarak nem a ma ismert sorrendben rendezték el a betiiket, hanem — va-
16szinlileg a szanszkrit abécé mintajara — hangképzési helyiik szerint al-
litottak sorrendbe azokat, torokhangoktdl az ajakhangokig.)
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3. abra. Az arab abécé

Béar Mohamed maga irdstudatlan volt, tobb hagyoméanybdl is kitiinik,
hogy nagyon fontosnak tartotta az irds megtanulasat, élénken 6sztonoz-
te erre a muszlimokat. A kereskedelemmel foglalkozo, miivelt mekka-
iak voltak az els6 idékben a legfobb irastanitok, legeldszor a Mohamed
medinai hiveivel folytatott csatak hadifoglyaiként, kényszerb6l...2 Az
iszlam terjedése nyoman minden meghdéditott teriileten az arab iras lett
az uralkodd, ami azonban gyakran kiegésziilt az irasjegy-készletet az
adott orszag nyelvéhez igazité néhany betiivel.

AZ iRAS HORDOZOI

Iréanyagok

Az iszlam eldtti idokbol leginkabb kobe, sziklaba vésett feliratok
maradtak rank, majd — az iszlam kultarajanak 3. szdzadaig — a perga-
men ¢s a papirusz volt a legfébb irashordozo. A legjobb mindségli per-

gament a legfehérebb, legrugalmasabb és legfinomabb borjuborbél ké-
szitették. Egy koltd szerint a pergamenkészités ugyanolyan faradsagos
munka volt, mint a cserzdvarga tevékenysége. Cordobaban a 10. sza-
zadban volt egy Rabad al-Ragqaquin nevi keriilet, melyet teljesen be-
népesitettek a pergamen-készit6k.%3 Pergamenre elsdsorban a Korant
masoltak és mas, fontosabb irdsokat. A 11. szazadtol a draga, nehéz
munkaval eléallitott pergament teljesen kiszoritotta a papir. A perga-
mentdl eltérden a papirusz — mely elsdsorban Egyiptom teriiletérdl
szarmazott — foként a hivatali élet soran hasznalatos irashordozé volt.
A papirusztekercsekre irt arab nyelvii irasokat egyébként a 14. szaza-
dig készitették, ami bizonyiték arra, hogy az olcsébb papir nem szori-
totta ki teljesen a papirusznadbol késziilt irdbanyagot.

A muszlimok a 8. szdzad soran ismerkedtek meg a kinai papirkészités
titkaval. Bar a papirgyartast mar a 2. szazadban feltalalta egy 75 ‘ai Lun ne-
v kinai mandarin, 600 évig sikerlilt titokban tartani ezen irashordozo
anyag készitésének folyamatat. A muszlimok 751-ben, Szamarkand varo-
sat elfoglalva, az ott ejtett hadifoglyoktdl tanultak el a papirgyartast.94
Meég ugyanebben az évszazadban Bagdadban is létesitettek papirmalmo-
kat, és Haran al-Rasid bagdadi kalifa vezirje, bizonyos Dzsa‘far a 8. sza-
zadban a hivatalokban is kotelezové tette a papir hasznalatat a pergamen
helyett. (A papir elterjedése és olcsosaga nagyban hozzajarult maganak a
fentebb bemutatott hivatali szervezetnek a kiépiiléséhez.) Mas muszlim
varosokban szintén papirmalmok létesiiltek, és a selyemhez hasonl6 vé-
konyséagu, viszonylag olcson és konnyen eléallithatd papir vilaghddito at-
jara indult. A papirhasznalat terjedését valoszinlileg az is eldsegitette,
hogy az erre az anyagra irott Koran-szovegekbe nem lehetett belejavitani,
mivel az meglatszott (szemben a pergamenrdl kivakart, kimetszett €s
megmasitott szovegekkel). Az arabok kiilonbdz6 ujitasokat kisérleteztek
ki a papirkészités soran, és pontos kozépkori leirdsok maradtak fenn a
technologiat illetéen. Az alabbi részlet példaul azt mutatja, hogyan kellett
elokésziteni a papirt a Koran-kodex elkészitéséhez: ,,Az irnok feltesz a
tlizre egy fazék keményit6t, 1:10 aranyban higitva vizzel, felforralja, amig
a szine megvorosodik. Azutan bevonja az iras szamara kiszemelt papirt
ezzel a keverékkel, és két napig hagyja szaradni. Majd elévesz némi fi-
nom timsét és tojasfehérjét, s jol dsszevegyiti. Ujbol bevonja a papirt ez-
zel a keverékkel, és egy napig hagyja szaradni. Aranyfényez0 kével lecsi-
szolja a papirt, hogy finom, puha legyen, és lehessen ra irni.”95

Az iszlam kozépkori vilagaban a papir szinének is szimbolikus jelen-
tédsége volt, csakigy, mint az egyes ruhadaraboknak. A kék szin a
gyaszt fejezte ki, a piros és a rdzsaszinii az 6rom ¢€s a hatalom szimbo-
lumai voltak. Csak a legmagasabb méltdésagok viseldi irhattak ilyen
szinli papirra, illetve a kalifakhoz intézett folyamodvanyok keriilhettek
ezekre. A sarga szin(i — safrannyal megfestett — papirokra Cordobaban
a mivelt és elkeld holgyek irtak leveleiket.96



Iréeszkozok

Az irasmiivészet szempontjabdl nem csupan a papir mindsége és szi-
ne szamitott, hanem fontos volt az irdeszkozok milyensége és a
kalligrafus felkésziiltsége, beleértve még a helyes tilésmodot €s testtar-
tast is. Az irotoll, a kalam kemény, kihegyezett nad volt, lehetdleg Ba-
bilénia arteriileteirdl valo. Az al-Qurtubi nevii szerzd szerint (10. sza-
zad) haromféle toll van: az els6 toll Allah tolla, a masodik az angyalo-
ké, a harmadik pedig az embereké. Abu Hafsz al-Andaliszi kolteménye
szerint: ,Milyen csodas dolog is a toll! S6tétséget iszik és fényt araszt
a szaja”’7 — vagyis kolteményében kifejezte az irészerszam tudaster-
jesztésben betdltott szerepét. A korabeli kalligrafusok tollaikat tolltar-
tokban tartottak, és rank maradtak olyan leirdsok, amelyek pontos ké-
pet kdzvetitenek egy-egy ilyen tolltartd ,tartalmardl”: a kések, tintatar-
tok, késélesitdk, hegyezok, ollok és vonalzok, irdpapirok vilagardl.

Az iras masik elengedhetetleniil fontos kelléke volt a tinta, amelynek
szintén tobb valtozata volt ismeretes a muszlim vilag irasmi- és konyv-
készitéi kozott. A madad neviit mézzel és gumival elkevert korombol
készitették, mig a hibr a fak oldalan talalhato, rovarpetéket tartalmazo
gubacsokbdl, makkokbdl, tamariszkuszbogydkbol késziilt. A tintaké-
szités soran hasznaltak még tojasfehérjét, birkagyapjut és homokot is
mint adalékanyagokat, valamint szinezékeket a sarga, vords, arany,
ezist, kék, zold és egyéb szinl tintdk eléallitasahoz. Egy-egy
kalligrafusnak a tolltarté mellett elengedhetetlen munkaeszkéze volt a
tintatartd, amely késziilhetett rézbdl, cserépbdl vagy porceldnbdl, és
mindig ott 16gott az irnok 6vén.

KONYVEK

A konyvek szeretete

A gigantikus méretii és oridsi értékeket felhalmozo forditdi és maso-
16i munka megalapozta a muszlimok szellemi felemelkedését. Az 6ko-
ri eredményeket kiegészitették sajat megfigyeléseikkel, és alkalmaztak
azokat a gyakorlati életben, igy magas szintre emelték a kés6bb Euro-
pa gondolkodasat is nagyban befolyasold empirikus-kisérleti modsze-
reket. Konyvek ezreit forditottak, tiz- és tizezreit masoltak egy-egy ki-
emelked6 szellemi kdzpontban, és nagyszertien szervezett k6z- és ma-
gankonyvtarakban Orizték ezeket.

Az iszlam vilagaban a Koran els6 példanyai voltak a legels6 konyvek.
A tudas utani vagy és a konyvek szeretete azonban nem az iszlammal je-
lent meg, a muszlimok korében csak kiteljesedett az, ami mar korabban
is jellemezte a fentebb emlitett, jelentds forditdmunkat végzd szir, perzsa
és mas tudoményos kozpontokat. A muszlim arabok olyan szeretettel
sz6ltak a konyvekrdl, mint testvéreikrol vagy barataikrol. Egy régi torté-
net szerint egyszer egy kalifa elkiild6tt egy tudos emberért, hogy jojjon

az udvarba egy joizli beszélgetésre. A férfi azonban €ppen olvasott, ezért
ezt lizente vissza a kalifanak: ,,Eppen segitokész barataim k6zo6tt id6zom,
veliik beszélgetek, tgyhogy majd kés6bb megyek.” A kalifa erre ugyan-
csak megharagudott ¢és Gjra a tuddsért kiildetett, tudakolvan, hogy kik
ezek a — még a kalifanal is fontosabb — baratai. A miivelt férfia erre azt
felelte, hogy olyan baratok ezek, akik bar nem élnek, mégis tudast, itmu-
tatast és dicsOséget nyujtanak.98 Az arab irodalmi mévekben is gyakran
olvashatunk a konyvekrol, foként verses munkakban. A/-Dzsdhiz 9. sza-
zadi kolteményében példaul az alabbiakat: ,,A konyv addig marad néma,
amig csendre van sziikséged, €kesszol6, mihelyst vitazni van kedved. So-
sem szakit félbe, ha beszélsz, de ha maganyosnak érzed magad, j6 tarsa-
sdgod lesz. (...) Baratod a konyv, ki sohasem csap be, nem is hizeleg,
olyan tars, ki nem un rad soha...” Ugyancsak 6 irta azt, hogy a konyv ,,a
tudas teli zsakja, a bolcsességet €s a tudast 6rz6 edény...” Egy masik kol-
td, a kafai sziiletéstt Abu al-Tajjib Ahmad ibn Huszajn, ragadvanynevén
al-Mutanabbi (915-965) szerint ,,A legbecstiletesebb iilohely a vilagon a
16 hatan van, a legjobb utitars pedig mindig a konyv”. Mas korabeli meg-
fogalmazasok szerint a konyv ,,gytimolcsoskert”, ,,a halal nyelve és az
élet hangja”, ,,a legjobb barat, engedelmes tars, aldzatos tanitdmester, ta-
pasztalt és hasznos kisér$”.9

Az araboknak szamos lehetdségiik volt arra, hogy az olvasas, a
konyvek szeretetét megtanuljak, hogy az iras, a konyv jelentoségét fel-
ismerjék. Az iszlam el6tti idok kiilonb6zd kultarainak meséibdl jocs-
kan meritd, egységes oridsi gyljteménnyé formalt Ezeregyéjszaka me-
séi szamos torténetébol kideriil, hogy a mesék egyes szerepldi tudtak és
szerettek olvasni, maga a mesemondd Seherezddé is. E torténetek, me-
lyekben nem csupan az uralkodok és nagyvezirek, de egyes nok, sot
még a teherhordok is tudnak olvasni, — masodlagos forrasként — mutat-
jék az iszlam altal meghdditott népek olvasas-szeretetét. E szokas mar
a 8. szazadtodl az arabsag korében is visszak0szon, az oktatasiigy kibon-
takozasaval €s a konymasolas fellendiilésével, konyvtarak alapitasaval
pedig jelent6s lendiiletet vett a konyvkultara kibontakozasa. A konyvek
tanulmanyozasa nem kevesek kivaltsaga volt: sokan hozzafértek a kii-
16nb6z6 miivekhez, akar olvaséként, akar — egyben — tulajdonosként is.
Foként a varosokban széles korben elterjedt a konyvmasolas és konyv-
kotés szokasa, egyes értékes példanyok akar évszazadokon keresztiil is
oroklodtek egy-egy csaladon vagy csoporton beliil.

Konyvkészités, konyvmdsolds

Az iskolak vilaga, a kalligrafia, a papirkészités és az iszlam konyv-
kulturdjanak kibontakozasa egymastdl elvalaszthatatlan jelenségek. A
8. szazadtol egyre inkabb papirra irott szovegek bekotése az dkorban
mar kidolgozott és megszokott mddszereket kovette. A papiriveket ha-
rom vagy Ot dupla lapba hajtogattdk, és a szovegiras soran minden



egyes {v atmenetekor megjel6lték az el6zo lap utolsd szavat. A kony-
veket (diszes) borbe kotottek.100 A kéziratos konyvek masolasa nagyon
fontos, id6t, tirelmet és felkésziiltséget kivano elfoglaltsag volt. E ma-
velet egyrészt a mecsetekhez, masrészt a madraszakhoz kotodott.
Mivel nem volt mindenkinek alkalma arra, hogy a tag birodalmon be-
lill a leghiresebb oktatasi kdzpontokat, tanitémestereket felkeresse, sza-
mos masolomiihely miikdott az iszlam vilaganak valamennyi fobb kul-
turalis kdzpontjaban, Damaszkusztél Cérdobaig, hogy az olvaséi igé-
nyeket kielégitsék. A mihelyekben, illetve az uralkodéi vagy magan-
konyvtarakban folyo konyvmasolés kapesan is ki kell emelniink az el-
késziilt szoveg hitelességének ellendrzését, amely munkamozzanatot al-
taldban kiilon ezzel a feladattal megbizott tuddés személyek végezték.
Nem csupan kdzépkori diakokat és tanarokat talalhatunk a masoldk né-
pes taboraban, hanem nagyhir( tudoésok is kivették résziiket e faradsa-
gos munkabol. Ennek tobb oka is lehetett: a jeles optikus, a 9-10. sza-
zad forduldjan élt Ibn al-Hajszam példaul kenyérkereseti forrasként
hasznalta masoléi kapacitasat, a 13. szazadi damaszkuszi al-Dakvar or-
vosi konyvek mésolasabdl élt. Ezen kiviil egy-egy neves szerzd vagy tu-
dos azért is vallalkozhatott konyvmasolasra, mert igy a sajat elméjét is
pallérozta, illetve alkalma nyilt személyesen iigyelni a szoveg helyes-
irasara, a szoveghtliségre. A 12. szdzadban €lt nagyhiri tudos, /bn Rusd
(Averroés, 1126—1198) példaul tébb, mint tizezer lapnyi szoveget ma-
solt le élete soran.!0! A masolok k6zott ndk is akadtak szép szammal,
Cordobaban példaul 160 holgy dolgozott e szakmaban a 10. szdzadban.

Konyvdrusitds

Mar a 9. szadzadban, az Abbaszidak uralkodasanak elején megjelen-
tek az elsé konyvesboltok a bagdadi bazarban. E szazad végére mar
szaz folott volt a konyvkereskeddk szama csak ebben a varosban.102 A
papir elterjedésével kialakult egy kiilon szakma, a warrdg mestersége,
aki egy személyben volt kényv- és papirkeresked6, sot, akar konyvma-
sold és ird is. Legtobb idejét ez a férfia a bazar poratdl tavol esd kis
boltjaban (esetleg a mecsethez illesztett kis bodéban) t6ltstte, ahol ven-
dégiil latott masolokat és vevoket, és ahol az drusitadson és masoldson
kiviil tudomanyos vitdk is folytak a miivelt tudoésok és tanitvanyaik
kozott.103 A régi Kairdban példaul a 11-12. szazad forduldjan Ibn
Szurdh volt a legjelentdsebb konyvkereskedo, aki csakis ritka kényve-
ket forgalmazott, és csak hetente kétszer fogadta a gyijtoket.
Cordobaban a 11. szazadban Ibn Abbdsz, Bagdadban a 14. szazadban
a kurd Zajn al-Din al-*Amidi volt a leghiresebb konyvarus. A nagyobb
varosokban a 9-10. szazadban mar olyan sok konyvarusité hely volt,
hogy kiilon negyedet foglalt el a szug al-warrdgin, a konyvesek piaca.

A konyvesboltok, kényvpiacok a vitak, a tanulas fontos helyszinei
voltak a muszlim vildgban. A kényvarusok nem csupan kereskedék

voltak, hanem egyben miivelt (olvasott!) emberek is, akik ismerték sa-
jat portékajukat és tisztaban voltak szamos tudomanyos és koltészetta-
ni ismerettel. Al-Magqrizi példaul azt irta, hogy a konyvpiac Kairéban a
diakok és tudosok legkedvesebb tartdzkodasi helye. Az a kép, ahogyan
a 15. szdzadban 6, vagy korabban, a 14. szazadban élt /bn Battuta leir-
ta a kair6i konyvpiacot, a nagy magyar orientalista, Goldziher Ignac
20. szazad eleji utazasaig mitsem valtozott. Az egyiptomi fovarosban
ajandéktargyak utan kutatva Goldziher a kdnyesek utcéjaba jutott: ,,hol
kiilonbozo bodékban (dukkan) két igen ellentétes dolgot arulnak: kony-
vet és papucsot. Sajatsagos, hogy a keleti varosokban (Sziriaban is ta-
pasztalhattuk ezt) e két arucikket egy és ugyanazon bazarban aruljak, s
még sajatsdgosabb az 6sszefliggés oka. A konyveket tobbnyire voros
borbe kotik, s a papucsok is rendszerint ugyanolyan voros borbol ké-
szlilnek, minébdl a konyvek tablai. Igen csabité ugyan itt maradni,
hogy valamely értékes bulaki nyomtatvany irant alkuba ereszkedjiink
Haszan baratunkkal, a konyvkereskedével vagy mekkai szomszédja-
val, ki nekiink a ,kordn”-on kiviil minden konyvet, akar hagyomany-
miuvet, akar a szent Omar ibn al-Farid divanjat mérsékelt vételar mel-
lett atengedni kész, s a keleti kereskedelem kanonjahoz tartozo alkudo-
zas altal igen hosszdra nyujtott vételmivelet tartalma alatt par tucat-
szor, mégpedig meglehetds tolakoddo modon, kérdezdskodik draga
egészségiink feldl, s ezenkiviil a hangulat emelése céljabol egypar csé-
sze kavéval és nargilével is kedveskedik.”104

Ibn SzaCid (1029-1070) hasonldéan élénknek irta le egy miivében a
korabeli Cérdoba kdnyvpiacat, ahol szintén sok kényvarus kinalta por-
tékajat, és gyakorta tartottak konyvarveréseket. A bibliofil al-Hadrami
torténete az egyik legismertebb forras, mely idézi az ottani kdnyvpiac
hangulatat: ,Jartam egyszer Cordobaban, ¢€s gyakran kimentem a
konyvpiacra, hogy lassam, arulnak-e valami olyan konyvet, amit na-
gyon szeretnék megvenni. Egy nap aztan végre elém keriilt egy szépen
irott, elegans kotésli példany. Nagy volt az 6romem. Kezdtem licitalni,
de az arverést vezetd kozvetité magatartasa valtozott iranyomban, mu-
tatvan, hogy valaki mas jobb arajanlatot tett. Egészen csillagaszati
Osszegig vertem fel a konyv arat, joval felette a kotet igazi értékének.
Am latvan, hogy valaki még nélam is tobbet ajanl, mondtam az arvere-
zés vezetdjének, mutassa meg, ki az a személy. Mutatott nekem egy na-
gyon elegans ruhazatu férfiat, aki elokelonek latszott. Kozelébe férkoz-
tem, és ezt mondtam neki: — Allah legyen Onnel, doktor ur. Ha elhata-
rozta, hogy ezt a konyvet mindenképp elviszi, én nem makacskodom
tovabb. Epp eleget alkudoztunk és emeltiik az arakat. O erre azt felel-
te, hogy »— Bocséasson meg, de nem vagyok én orvos. Meg sem néz-
tem, mirdl szol ez a konyv. De annak, aki szeretne Cordoba elokeldsé-
gei kozé beilleszkedni, illendé konyvtarat alapitania. A kdnyvtaram
polcai kozott van még egy lres, ami éppen akkora méretli, mint ez a



konyv, és mivel lattam, hogy szépen irott és joféle kotése van, megtet-
szett. Az ar nekem nem szamit, Allahnak héla, futja a pénzembdl ilyen-
fajta dolgokra.« Ezt hallvan, én nem birtam tlirt6ztetni magam, és azt
feleltem neki: »— Igen, az ilyen embereknek, mint maga, van pénziik.
Am igaz az, amit a kozmondas mond: Annak ad diét Allah, akinek
nincs foga. En, aki ismerem a konyv tartalmat, és szeretném hasznalni,
szegénységemnél fogva nem tudok hozzajutni.«”105 Az ilyen — kissé
sz€lsOséges — esetektdl eltekintve a konyveknek a muszlim kultara te-
riiletén tobbé-kevésbé kiszamithatd aruk volt. A konyvarak alakulasa
koronként €s helyszinenként természetesen valtozott, és nagyon sok
fuggott attol is, hogy milyen volt egy-egy mi irdnti kereslet, hogy
mennyire volt ritka vagy kivételesen szép kivitelezésli egy konyv.
Emelte egy adott kdtet arat az, ha maga a szerz6 készitette, hiszen 6
azonnal ellendrizni is tudta a széveget. Szamitott, hogy milyen anyag-
ra és milyen szin{i, min6ségi tintaval irtak. Nagyon jelent6s volt, hogy
a konyvmasolo mennyire volt a kalligrafia mestere, alkalmazott-e érde-
kes, milivészi értéki diszitéseket a konyv elkészitése soran. Egyes ese-
tekben a munka gyorsasagat is meg kellett fizetni. A 9. szazadi
Bukharaban példaul 50 és 1000 dinar k6zott mozgott a konyvek ara,
amely adat onmagaban is mutatja a rendkiviili eltéréseket.!06

AZ ALAPFOKU OKTATAS JELLEMZOI

A MUSZLIM NEVELESTORTENET KORSZAKOLASA

AZ I1SZLAM ELOTTI IDOK

nem létezett szervezett (intézményesiilt) oktatas. A beduin gye-

rekek sziileikt6l és kornyezetiik idésebb-fiatalabb tagjaitdl ta-
nultdk meg a nomad élet szempontjabol sziikséges dolgokat. A kdzos-
ségek, a vérségi és rokonsagi alapon szervezddott csoportok egylittmi-
kodése jelentette a tulélés egyetlen esélyét.107 Mikozben a kora kozép-
kor — arabokkal is érintkezd — keresztény €s zsidd kozosségeiben, kii-
16ndsen a varoslakok korében sokan tudtak irni-olvasni, az arabsag je-
lent6s része irastudatlan volt.108 Az iszlam el6tti idokben az arab tor-
zsek az Oseik altal felhalmozott tudast szoban kozvetitették, koltemé-
nyek, mesék és legendak sora szolgalt a nevelés alapjaul, csaktigy, mint
mas, nem letelepedett életmodot folytaté népek korében. Mohamed
elott az arab torzsek mindegyike a helyi dialektust beszélte, csak a pro-
féta fellépésének idejére alakult ki az egységes, irodalmi nyelv. Az ras-
tudo arabok szama az iszlam kialakulasakor igen alacsony volt, Moha-
med torzsébdl, a Qurajs torzsbol mindossze 17-en voltak irastudok. Az
uj vallasi és politikai rendszer sziikségletei azonban megkivantak s el
is mozditottak az iras-olvasas tanulasat, annak jelentdsége mindinkabb
megnott, kiilondsen a varosi kornyezetben. Ezen beliil az olvasni tudék
szama feltételezhetden szélesebb korli volt.

S 7. szazadban, Mohamed proféta fellépésének idején, Arabiaban

AZ ELSO KORSZAK

A kozépkori muszlim nevelés- €s miivelddéstorténet tobb periddus-
ra oszthatd. Az els6 idészak Mohamed fellépésétdl, a vallas kialakula-
satol kezdve a 8. szdzad kozepéig, az Abbaszida dinasztia megjelené-
séig datalhato. A kovetkezd szakasz 750 és 1150 kozott az Gn. ,,arany-
kor”, a harmadik korszak pedig, mely a 14. szazad kozepéig tartott, ha-
nyatlast hozott.

Az els6 idészak esetén mar jol megfigyelheté a muszlimok tudoma-
nyok iranti érdeklddése, a vallasos nevelés és a sokoldaltl ismeretszer-
zés hangstlyozasa. Ebben a korban ugyan mar megkezdddott a hatal-
mas foldrajzi térségeket atfogd iszlam fennhatdsaga alatt €16 népek kul-
turalis kozeledése, a sajat foldjiikrdl kilépd arabok azonban még nem



épitettek ki szoros kapcsolatokat a meghoditottakkal. Valamennyi ko-
z0sség folytatta sajat életvitelét, miivelodési szokasait, az Omajjada ka-
lifak pedig a muszlim tanitasokra ¢€s a beduin nyelvi-irodalmi hagyo-
manyokra tdmaszkodtak. Ez a korszak még nem hozta magéval az in-
tézményesiilt kultirakozvetitést, az oktatas leginkdbb maganhazaknal,
palotai iskoldkban, boltokban, mecsetekben tortént.

AZ ARANYKOR

A 750-1150 ko6zé tehetd iddszakot a kozépkori muszlim kultara
aranykoranak tekinthetjiikk, mely a torténészek szerint az ,,Abbaszida
forradalom”-mal vette kezdetét. Ekkor, kiilonosen a 9. szazadtol kezd-
ve jott Iétre az az arab-iszlam kulttira, amely magaba szivta és sajat is-
mereteivel kiegészitve szintetizalta a muszlim teriiletek ezerszini kul-
turadlis-tudomanyos 6rokségét. Ez a birodalomépités szempontjabol oly
jelentds korszak nem csupan a forditéi munka, a tudomanyossag €s a
vallastudomany virdgzasanak ideje volt, hanem — mindezzel parhuza-
mosan — a differencialt és igen kiterjedt iskolahdlozat 1étrehozasanak
kora is. E perioduson beliil neveléstorténeti szempontbdl t6bb fejlodé-
si szakaszt is elkiilonithetiink. A 9-10. szazadban az iskolak els6sorban
maganalapitasként, egyéni kezdeményezésre, spontan modon szerve-
z0dtek, mintegy valaszként a széles korben jelentkezé miivelodési igé-
nyekre. Erre az idészakra még szinte valamennyi iskolatipus esetében
jellemzd volt az, hogy a vallasos és természettudomanyos képzési tar-
talmakat sikeresen tanitottak egyiitt, maganak az okatasnak mind also,
mind pedig fels6bb szinten gyakorlati célja is volt. A 11. szazadtdl az-
tan fokozatosan, allami, dinasztikus érdekek szolgalataba allitva a kii-
16nboz6 szintl iskolak mindinkabb egyes valldsi iranyzatok, politikai
torekvések megtamogatdsara szervezddtek és mukodtek.

A HANYATLAS

A muszlim mtivelddés- és oktatasiigy, valamint a tudomanyossag hanyat-
lasa kapcsan elsésorban a 13. szdzadban tobb hullamban bekdvetkezett
mongol pusztitasokat emelhetjiik ki. A mongol héditdk — éles ellentétben a
muszlimokkal — nem voltak tolerdnsak mas népek kulturalis eredményeivel
szemben, kiméletlen pusztitasokat vittek végbe az anyagi és szellemi kultu-
ra termékeinek soraban is. A mecsetek, iskolak, konyvtarak csakagy aldo-
zatul estek vonulasuknak, mint a palotak, lakoéhazak vagy furdéépiiletek.
Khorasszantol Bagdadig jellemz6 volt, hogy a tonkretett képzési kozpontok
gyakorta nem tudtak régi miikodési rendjiiket helyreallitani, egykori fényii-
ket, kulturalis kisugarzasukat sosem tudtak tobbé elérni. Azok az iskolak,
amelyek tulélték a bekovetkezett mongol hoditasokat, a 14-15. szazadban
gyakorta a dogmatikus vallastudomanyi képzés kozpontjaiva valtak.109

ALAPFOKU OKTATAS
PALOTAI ISKOLAK, MAGANTANITOK

A tanulmanyok alapjat mar az iszlam korai id6szakaban is a Koran
megismerése jelentette, kiegészitve a hagyomanyokkal. A Koran és a
hadisz minél alaposabb megismerése nem csupan vallasos nevelést ta-
kart — mely kétségkiviil a muszlim oktatas 1ényege —, de a politika, a
tarsadalmi berendezkedés, a jog, a koltészet, a nyelvtan, az etika, a sza-
molas fobb elemeinek elsajatitasat is biztositotta. A gyerekek alapfok
oktatasardl valé gondoskodas elsddlegesen a csalad feladata volt.110 A
muszlim csaladtorténetrdl szol6 miivek egyértelmiien leszogezik, hogy
a kisgyerekek vallasi tudomanyokra valo ravezetése az oktatas intéz-
ményesiilése utani szazadokban is mar a csaladon (haremen) beliil
megkezdddott, ahol anyjuk és mas ndrokonaik szobeli tanitasai alapjan
alkothattak képet az iszlam hitrél és a fobb viselkedési ¢és ritualis
szabalyokrol.11! A hivo csalddokban a fitk és lanyok is elsajatitottak a
vallas alapjait, megismerkedtek a Koran szovegeivel.

A tanitds az iszlam kialakulasat kozvetleniil kovetd iddszakban hazon
(palotakon) beliil vagy boltokban, piacokon, utcan folyt, de hamarosan
tomegével alakultak a mecsetekhez kapcsolddd képzési formak. A va-
gyonos emberek (uralkodok, magasrangt allami hivatalnokok) palotai-
ban és diszes hdzaiban mar a 7-8. szdzadtdl kibontakozott az in. ,,palo-
tai nevelés” (az Omajjada, Abbaszida, Fatimida dinasztia alatt). Az eld-
kel6 atyak fiaik mellé azok 56, masutt 7-8 éves koraban tanitot fogad-
tak. Az alapszintli ismeretek mellett fontos tananyag volt az eldkeld
(uralkodoi) csaladokban az illendd viselkedés, a mivelt vilag elvarasai-
nak megismerése, a szép, kifinomult beszéd- és vitakészség, a koltészet
ismerete €s muvelése, torténelmi, etikai tanulmanyok, a test edzése és
apolasa, s természetesen a kormanyzati teendokre torténd felkésziilés.

Tobb, torténeti €s irodalmi forrds is szol a képzés ezen fajtajarol.
Szulejman Sch kirdly — az egyik mese fohése — példaul hétéves fidhoz
tudosokat és bolcseket hivatott, és megparancsolta, hogy tanitsak be-
tivetésre, bolcseletre, miiveltségre, s éveken at ott maradtak, mig meg-
tanult minden sziikségeset. Amikor mar mindent tudott, amit a kiraly
kivant, kivette 6t a jogtudorok és tanitdmesterek kezébol, és hozatott
szamara egy mestert, aki a vitézi tudomanyokra oktatta mindaddig,
amig be nem toltotte tizenegyedik évét.”112 Miként az mas, torténeti
forrasokbdl is kitlinik, a vagyonos csaladok gyermekei szdmara a tan-
anyagot az apa hatarozta meg, és arr6l pontos Utmutatast nyujtott a ta-
niténak. “Amr ibn €Utbah példaul ezt mondta a fia mellé valasztott ne-
veldnek: ,,Az els6 legyen fiam nevelésével kapcsolatosan a te sajat er-
kolcseid kifejlesztése. A fiam mélyen a befolyasod ala fog keriilni, és
mindent szeretni fog, amit te teszel, és irtdzni fog azoktdl a dolgoktol,



amelyeket te elkeriilsz. Tanitsd neki a Korant, de anélkiil, hogy elfa-
rasztanad 6t, idézd fel neki mindazt, ami j6 a hagyomanyokban és sze-
mérmetes a koltészetben; ne helyettesitsd egyik targyat a masikkal, ha-
csak nem hasznalhatok jol a képzéshez; tanitsd a fitinak az okos férfi-
ak erényeit és tartsd tavol a ndkkel valo beszélgetéstol.”!13 Hisdm ibn
€Abd al-Malik hasonld tanacsokkal latta el fia tanitojat: ,,E10szor is ta-
nitsd a Koranra, azutan a koltészetre és a fobb imadsagokra, a jo és
rossz dolgok ismeretére, hires csatak torténetére és végiil a beszélgetés
mivészetére.”114 Ibn Khaldun idézi azokat a megkapd szépséggel és
pedagogiai szakértelemmel megfogalmazott atyai tanacsokat, amelye-
ket Harun al-Rasid kalifa adott fia tanitoéjanak, Khalaf al-Ahmarnak:
,,O Ahmar! Az igazhivok emirje rad bizta (a fiat), lelke legjavat és szi-
ve gylimolcesét. Szilardan tartsd 6t kézben, s fogd kotelezé engedelmes-
ségre! Foglald el azt a helyet nala, amit az igazhivék emirje kijelolt a
szamodra! Tanitsd meg neki a Koran-recitalast! Oktasd neki a térténel-
mi hiraddsokat! Kozvetitsd neki a kolteményeket, tanitsd meg neki a
profétai hagyomanyokat! Adj betekintést neki a beszéd megfeleld al-
kalmaiba és elkezdésébe! Tiltsd meg neki a nevetést, ha azt nem a ma-
ga idejében teszi! Szoktasd ra, hogy tisztelje a hasimita (‘abbasida)
tisztségviseldket, ha felkeresik 6t, s iiltesse diszhelyre a katonai veze-
toket, ha megjelennek az tilésén! Ne muljon el egyetlen 6ra sem, ame-
lyet nem hasznalsz fol arra, hogy valami hasznosat tanitasz neki! Am
ezt ugy tedd, hogy ne okozz szomortsagot neki, ami pusztité lenne ér-
telmének! Am ne legyél vele tulsagosan elnézd, mert akkor kelleme-
sebb lesz neki a semmittevés és megszokja azt! Amennyire csak lehet,
kedvesen és gyengéden javitsd 6t! Ha elharitja ezt, akkor legyél szigo-
ri és kemény!”115

Az apak valasztdsa nyoman altalaban olyan tanitok és tanitondk fog-
lalkoztak a gyermekekkel, akik alkalmazasukat kdvetden oda is koltoz-
tek a palotdba. A novendékével egyiitt €16 tanitd természetesen tanora-
it is a palotaban tartotta, egyiitt étkezett diakjaval, és szinte az egész na-
pot mellette toltotte. Amikor példaul Ahmad Ibn Dzsajhd ThaClabot ki-
valasztottak, hogy legyen Muhammad ibn Abd Allah ibn Tahir fidnak
a neveldje, 6t is bekoltoztették az uralkoddi udvarba.l16

Szegényebb didkok szamara az alapvet6 vallasos ismeretek elsajati-
tasdhoz piacterek arnyas (esetleg satorlappal boritott) zuga, boltok hi-
vose is szolgaltathatott alkalmas helyszint, bar ezek a terek inkabb fel-
nétt férfiak vitajanak, tudomanyos eszmecseréinek, illetve kényvolva-
sasnak adtak otthont. Kisgyermekeket sajat hazaikba a magantanitok
sem szivesen fogadtak, inkabb biztositottak helyet irodalmi szalonok-
nak, tuddésok Osszejoveteleinek.

ALSOFOKU OKTATAS A MECSETEKBEN

A kiilonbo6z6 életkoru, tomegesen tanulni vagyo emberek szdmara az
iszlam vildgaban az iskolék elterjedéséig — s részben azutan is, egészen
napjainkig — a mecsetek jelentették a tanitas legfobb szinterét. A me-
csetalapitas szokdsa tobb szalra vezethetd vissza a muszlimok koérében.
Az araboknak az iszlam el6tti idokben is voltak mar ,,szent hazaik”
(bajt al-haram), ahova gyakorta elzarandokoltak, és ott gyakoroltak
vallasos ritusaikat. Ezen régi vallasos épitmények mellett bizonyara be-
folyasolta Mohamed kovetdit az a tény is, hogy a kornyezetiikben €16
zsidok és keresztények is templomokat és kolostorokat emeltek, s ezek
a helyszinek vallasgyakorldsuk szempontjabol kiemelkedd jelentdsé-
gliek voltak. A muszlimok korében maga Mohamed volt az elsé me-
csetalapitd, és az elsé muszlim gyiilekezési helyek nyoman az iszlam
vilagaban mindeniitt gombamod néttek ki a f6ldbol az Gjabb és ujabb,
szebbnél szebb és hatalmas, illetve teljesen egyszerti, aprocska mecse-
tek. Ezek nem csupan vallasi kézpontok voltak, ahol péntekenként
imara gytltek 6ssze a muszlimok, hanem politikai centrumként, az
igazsagszolgaltatas helyszineként is szolgaltak, és oktatasi funkciok is
kotédtek hozzajuk.

Az iszlam vallas sziiletésének teriiletén, majd Damaszkuszban, Bag-
dadban szamuk gyorsan emelkedett és jelentdségiik is nagy volt. A va-
lamennyi muszlim teleptilésen jelenlévd, mindennapi imahelyként is
szolgald kisebb dzsamik mellett szdmos, a hivok kozosségét pénteken-
ként befogadd oridsi méretii mecset épiilt. A Damaszkuszban allo
Omajjada mecset példaul méreteinél és pompazatos épitészeti és diszi-
té megoldasainal fogva a kozépkor csodainak egyike volt. Az egykori
leirasok szerint az épitésével kapcsolatos szamlakat és iratanyagot 18
teve vitte a hatan. Az éptiletegytittes csillarjait és lampait tobb, mint
hatszaz aranylanccal fliggesztették fel.ll7

Egyiptomban kicsit lassabban ment a mecsetalapitas, de a folyamat
a 10-11. szazad fordulojatodl felgyorsult, ekkoriban épiilt a hires kairdi
Al-Azhar nagymecset is, mely hamarosan a muszlim vilag egyik legki-
emelkeddbb felsdoktatasi kozpontjava valt. /bn Dzsubajr (1145-1219)
a 12. szazad végén csak Alexandriaban 12 000 mecsetr6l tudott.

A mecsetek (kiilondsen a gigantikus méretliek) tobb szempontbdl is
idedlis helyszinnek bizonyultak a tanitashoz. Egyrészt amiatt, mert a
pénteki k6zos imat kivéve épiiletiik altaladban gyéren latogatott volt,
ugyanakkor mindenki szamara jol megkozelithetd helyen allott. A me-
csetek falai, tetdszerkezete ovtak a latogatdkat a melegtol és a hidegtol,
belso teriik tobbféle lehetdséget kinalt a (tanuld)csoportok elkiiloniilésé-
re. A mecsetek méretébdl fakado jelentds befogadoképesség kifejezetten
Osztondzte oktatasi szinhelyként valo felhasznalasukat. Nem elhanya-
golhat6 szempont az sem, hogy ezen épitmények esztétikai és lelki érte-



lemben is hatast gyakoroltak a betérdkre, kiilondsen a kairdi, damaszku-
szi, bagdadi, cordobai nagyméretii épiilet-egyiittesek. Ibn Dzsubajr le-
irasa szerint példaul a fentebb emlitett damaszkuszi nagymecset szamos
tanulokornek adott otthont, ahol pontosan elhatarolodtak egymastol az
egyes vallasjogi iskolak képvisel6i, illetve a kiilonb6z6 foldrajzi tajak-
rol érkezett didkok. Nem volt ritka jelenség, hogy a dzsdmikban irodal-
mi, filozofiai korok is szervezddtek: Muszlim ibn al-Walid példaul sajat
kolteményeit olvasta fel egy baszrai mecsetben, Sza“id ibn al-Muszajjab
Medinaban vezetett vitakat az arab koltészetrdl.

A mecsetek oktatasban betoltott kiemelkedd szerepe azonban a ko-
zépkor sordn elsésorban a kozép- €s felséfoku képzéshez kothetd. Bar
vannak forrasok, amelyek a mecsetekben folyd alapszintli oktatasrol
sz6lnak, a Koran szovegeivel valé ismerkedés, az iras-olvasas tanulasa
gyakran nem ezen intézmények falai kozott folyt. Azt — miként fentebb
is jeleztiik — a gyerekek otthon (sziileiktél vagy magantanitoktdl) tanul-
tak, illetve az utca/piac elkiilonitett sarkaban tanitd személytdl. A me-
csetben folyd képzés tehat legtobbszor megkivant bizonyos alapszinti
vallasi ismereteket. A mecsetben — kisebb és nagyobb didkok esetében
is — alland6 probléma volt a hangos beszéd, mely egyrészt a gyerekek
fegyelmezetlenségébdl, masrészt (inkabb) a hangos szovegmondasbol
kovetkezett.

ALSOSZINTU ISKOLAK

Mecset és/vagy iskola?

Az 6nalld, mecsetektdl fliggetleniil miikodo iskolak kialakulasa a
muszlim térténelemben sajatos modon éppen abbdl a jelenségbdl ko-
vetkezett, hogy a mecsetekben tllsagosan megszaporodtak a tanuldi
korok és irodalmi tarsasagok. A mecset alapvetd funkciodja, vagyis az
imahelyként valé miikodése igy kissé hattérbe szorult. Az 6nallo isko-
lak Iétrejotte a 9—10. szazadtol jelzi azt a megndvekedett igényt, ami a
tanuldssal kapcsolatosan jelentkezett. Az iskolak kialakulasa kapcsan
azonban egy hosszl és igen bonyolult folyamatrol van szd: kiilongsen
az els6 idokben szinte lehetetlen kiilonvalasztani egymastol a mecsetek
és iskolak miikodését, az 6nalld oktatasi intézmények kialakulasa utan
is szokésos volt ugyanis az, hogy a tanarok a mecsetekbe is atjartak és
ott is tanitottak, illetve jellemz6 volt, hogy az iskoldkban is tartottak
pénteki imat.

Az iskoldk és mecsetek vonatkozasaban azonban van néhany olyan
jellegzetesség, amely csak az egyik vagy csak a masik intézményt jel-
lemzi. Csakis az iskoldkban voltak olyan helyiségek, amelyek kifeje-
zetten €s csakis tanitasi szinhelyként létesiiltek: az iwdn vagy tanterem
a dzsamikbol hianyzott, ott egyik vagy masik oszlopcsarnok-rész, épii-
letsarok vagy udvar-szoglet szolgalt oktatasi térként. Az iskolakhoz

gyakran kapcsolddtak lakoszobak, didkok és tanarok szamara létesitett
szallasok. Mig a nagyobb mecsetekben elvileg barmekkora (legalabbis
meglehetsen nagy) szamu didk tanulhatott, az iskolakban a tanuléi 1ét-
szam gyakran korlatozott volt, és a fenntartok kegyes alapitvanyaikbol
a fenntartason tal a didkoknak is juttattak bizonyos Gsszeget.!18 Az ala-
pit6 nézeteitdl fliggden az iskolak leggyakrabban csak egyféle valldsos
iranyzat, illetve vallasjogi iskola tanitasainak biztositottak helyet és le-
hetdségeket, sot, az iskolak gyakran éppen azért jottek l1étre, hogy egy
adott iranyzatot timogassanak. A mecsetekben viszont helye lehetett
tobbféle gondolkodasnak.

Az iskoldk elnevezése

Az els6 muszlim ,,iskolak” (a kuttdb elsé tipusai) csakis és kizarolag
irast-olvasast tanito helyszinek voltak, altalaban a betlivetésre okitd tani-
t6 hazaban. Késébb ez a képzési forma feledésbe meriilt, és a korai okta-
tasi intézményeket Koran-iskolakként emlegették a kutatok, jollehet az
iszlam kezdeti idején a Korannal nem ezekben az iskolakban ismerked-
tek meg a gyerekek.!19 (Meg kell jegyezni, hogy eleinte nagyon sok he-
lyen nem is allt rendelkezésre Koran, Mohamed feln6tt kovetdi hosszu
éveket toltottek a szent szovegek memorizalasaval, és emellett nem jutott
idejiik gyermekek tanitasara.) A Korant — mint fentebb mar jeleztik — a
szulok vagy altaluk fogadott magantanitok tanitottak a didkoknak.

A 9. szazad kozepétol kezdve aztan egyre tobb, vallasi ismereteket is
nyujté alapszintii iskola nyilott. Szinte nem volt olyan teleptilés az isz-
lam vilagaban, ahol ne lett volna alapiskola (tanuldi kor), vagyis az ele-
mi ismeretek tanulasat (foként fitk esetében) szinte altalanosnak téte-
lezhetjiik, legalabbis az aranykorban és a varoslakok korében.120 Az
alapiskola megnevezésére szamos kifejezés szolgal(t), gyakran a mar
korabban megszokott, am Uj tartalommal biré kifejezések, amelyek
arabul az iras tevékenységére utaltak.!?! Az egyik legaltalanosabban
hasznalt kéznév volt a kuttdb, mellyel szinonim fogalomként hasznal-
tak arab és perzsa teriileteken a maktab-ot, kés6bb a torokoknél a
mektep-et.122 Cordobaban a mahdar ¢és Perzsiaban a dabirisztdn is ezt
az iskolafokot jelolte.123

Az iskola sohasem volt hivatalos intézmény, a hivatalnokszervezet
nem avatkozott bele a miikodésébe, és még a kalifak vagy szultanok al-
tal alapitott iskolak sem alltak allami feliigyelet alatt. Voltak olyan Ko-
ran-iskolak is, amelyeket arva, illetve nagyon szegény csaladbdl valo
gyerekeknek alapitottak.

Iskolaalapitdsok

Egy muszlim szerz6, al-Baladzuri szerint a mekkai sziiletést Abu
Mandf tekinthet6 az elsd irds-olvasasra okitd tanitonak, akinek tanara
egy keresztény férfi volt. Nehezebben megvalaszolhatd kérdés az,



hogy ki és hol alapitotta az els6 muszlim iskolat. Az bizonyos, hogy az
oktatasi célbdl emelt épiiletek csakis Uigy valthattak fel a tanitasi célok-
ra korabban hasznalt (kényveladasi és egyéb) helyszineket, hogy 1étre-
hozasukhoz és mikodtetésiikhoz meg kellett teremteni az anyagi hatte-
ret €s szellemi potencialt. A 9—10. szédzadtol kezdve mind tobb és tobb
uralkodéd és vezetd hivatalnok szentelte vagyonat és energidjat iskoldk
alapitasara, hiszen ez nem csupan az iszlam vallas meger6sddését, ha-
nem sajat érdekeiket is szolgalta. AI-Ma 'mun (uralk. 813-833), II. al-
Hakam (uralk. 961-976), Nur al-Din ibn Zendzsi (uralk. 1146-74) és
Szalah al-Din (uralk. 1169—1193) uralkododk, valamint Maliksdah szel-
dzsuk szultan (uralk. 1072—-1092) bagdadi nagyvezire, Nizam al-Mulk
(1019-1092) kiilonosen kiemelkedtek az oktatasi helyszinek 1étrehoza-
sa kapcsan. A fentebb emlitett négy bagdadi, cordobai, sziriai, illetve
egyiptomi uralkod6 mindegyikének nevéhez a kultara kimagaslo tamo-
gatasa, az iskolahaldzat kiépitésének 6sztonzése flizddik. A kalifak ok-
tatastigy fejlesztése érdekében tett faradozasai széles korben kovetésre
talaltak, a tehetds muszlimok korében megnétt az adakozokedv, és ke-
gyes adomanyok, alapitvanyok egész soraval tamogattak az iskolakat.
Minden korabbi probalkozas és iskolaallitas eltorpiilt amellett a ba-
mulatos tevékenység mellett, melyet a szeldzsuk dinasztia szolgalata-
ban 4llo, harom szultant is kiszolgalo, zsenialis muveltséggel €s politi-
kai érzékkel biro Nizam al-Mulk vezir fejtett ki. Az 6 idejében alapitott
ktilonbozo szintli iskoldk vilagszerte hiresek voltak, kortarsak szerint
az iszlam birodalméban alig akadt olyan falu vagy varos, ahol ne lett
volna Oszténzésére alapitott és tamogatott oktatasi intézmény. Az
Iszfahan, Nisapur és Bagdad neves tanit6itdl ismereteket szerz6 mi-
niszter igen miivelt ember 1évén jol tudta, hogy az oktatasiigy tamoga-
tasa megtérild befektetés. ¢Imdd al-Din al-Iszfahani (1125-1201) ezt
irta réla: ,,Mindannyiszor, ha talalt egy mivelt embert egy adott varos-
ban, Nizdm al-Mulk azonnal létrehozott szdmadra egy iskolat, hogy ott
tanitson. Jovedelmet biztositott neki, és ellatta konyvekkel.”124

Tananyag

Az alapiskolakban — az iszlam vildgaban mindentiitt — a Koran olva-
séasat, az arab irdst és a szovegek memorizaldsat tanitottak elsdsorban.
Az iskoldkban a tanitas tehat a Koran nyelvén nyugodott, jollehet a ta-
narok és tanitvanyaik az egyes helyi dialektusokat is megértették és tud-
tak magyarazni. A keleti teriileteken altalaban Ugy kezdték a tanitast,
hogy Koran-részleteket olvastattak és memorizaltattak a diakokkal. A
kicsiknek el6szor azt kellett fijniuk, hogy ,,Vallom, hogy nincs t6bb Is-
ten, csak Allah, és Mohamed az ¢ kiildotte”. A szovegek szdbeli atada-
séhoz, szép ¢és helyes felolvasasdhoz mar a préféta kortarsai elkészitet-
ték a ,,ductus”-nak nevezett segédleteket, melyek az irasjelek rendszerét
tartalmaztak; és megsziiletett egy ma is létez6 muszlim tudomany, az ol-

vasas, a helyes hanglejtés tudomanya, a gird 'a. A szoévegolvasas (felidé-
z¢s) utan nyelvtanilag elemezték az egészet, és a tanitd probalta minél
vilagosabba tenni a szoveg értelmét. Az iskola jorészt atvette a sziilok-
tél a gyermekek vallasos szovegekre valdo megtanitasat, miként ezt pél-
daul al-Sdfici egyik iréasa is tanusitja: ,,Anyam a kuttabba kiildott (....), s
amikor befejeztem a Koran-olvasast, atmentem tanulni a mecsetbe.”125
Ibn Dzsubajr andaltziai szerz6 ,,Utazas” (Rihla) cim(i miivében azt irta,
hogy Damaszkuszban — csakigy, mint mas keleti varosokban — a fiata-
lok tanitasa a ,,zsoltarozas” miivészetére korlatozodott. Megtanitottak
nekik a lehetd legtokéletesebben a szent konyvet, és kiilonds gondot for-
ditottak a szovegek leirasara. Az irastanitas Keleten altalaban arra spe-
cializalddott tanar vezetésével folyt.126 Minden egyes betlit kiilon, nagy
gonddal tanultak. Igy az ottani tertileteken kivalo kalligrafusok nevel6d-
tek. A hat és tiz éves kor kozotti gyerekeknek (sziileiknek) nem volt
nagy valasztasi lehetdségiik az oktatas anyagat illetden. Jelentds volt
azonban az eltérés orszagonként (régionként) abban a tekintetben, hogy
hogyan kovetkeztek egymas utan a tananyagok.

A keleti iskoldk tananyag-elrendezésével szemben az Andaltizidban
mukddo alapiskoldkban €s a tunéziai intézményekben, ahol sok, az Ibé-
riai-félszigetrol odakeriilt tanité helyezkedett el, a legtobb esetben nem
a Koran olvasasaval kezdték tanulmanyaikat a gyerekek. E tertileteken
a legtobben ugy vélekedtek, hogy elészor meg kell tanulni helyesen
hasznalni az arab nyelvet, hiszen csakis igy lehet megérteni és magya-
razni a Korant. Abu Bakr ibn Arabi (1076—1148) példaul azt irta, hogy
meggondolatlan [épés a gyerekeket arra kotelezni, hogy Allah konyvé-
vel kezdjék tanulmanyaikat, és azt olvassak, amit nem is értenek.!27
,Utazas” (Rihla) cim mlvében ezt irta: ,,a koltészet az arabok nyilva-
nos lajstroma (diwadn). A koltészetet és az arab filologiat eldre kell he-
lyezni az oktatasban, mivel az arab nyelv megromlott. Innen mehet to-
vabb (a didk) a szdmtanhoz, s gyakorolhatja magat benne, amig meg
nem ismeri annak alapvet6 szabalyait. Ezutan mehet tovabb a Koran ta-
nulmanyozasahoz, mivel ezzel a bevezetéssel az immar kénnyUl lesz
neki. (...) Milyen balgak is foldijeink abban, hogy gyermekeiket kora
gyermekkorukban a Koran tanulasara fogjak. Olyasmit olvasnak, amit
még nem értenek, s olyasmiben faradoznak, ami nem olyan fontos sza-
mukra, mint mas egyéb. A didknak aztan folyamatosan tanulnia kell az
iszlam alapelveit, majd a jogtudomany alapjait, majd a dialektikat,
majd a profétai hagyomanyokat és a veluk kapcsolatos
tudomanyokat.”128 Sokan osztottak e nézeteket.

A legtobb kozépkori forras szerint az andalaziai iskoldkban az iras-
tanitasra kevesebb iddt és gondot forditottak, bar ennek némileg ellent-
mond Ibn Khaldin véleménye.!29 Altalaban egész szavak, mondatok
masolasaval vezették be a gyerekeket az iras gyakorlataba, igy az egyes
betiik szép megformalasara kevésbé figyeltek. Bar kevesebb volt An-
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daluzidban a kiemelked6 irasmiivész, mint Keleten, t6bben voltak
azok, akik jobban tudtak irni, hiszen a nyelvtani szabalyokat is tanul-
tak az iras-gyakorlassal parhuzamosan.

Oktatdsi modszerek

Az iszlam kozépkori vildgaban szdmos gondolkod¢ irta le tapaszta-
latait, véleményét és javaslatat az oktatasi modszereket illetden. Szinte
valamennyien egyetértettek abban, hogy a folyamatos, apré 1épésekre
bontott, érdekes, beszélgetésekre, kérdezésre és ismétlésekre alapozott
tanitas lehet igazan célravezetd. Ibn Khaldun példaul ezt irta: ,,Tud-
nunk kell, hogy a tanulok tudomanyos oktatasa akkor jar haszonnal, ha
folyamatosan és apranként torténik.”130 Fontosnak vélték tobben is,
hogy egyszerre csak egy tudomanyaggal (tantarggyal) foglalkozzon a
diak, kiilonben 6sszezavarodik, és elmegy a kedve magatdl a tanulastol
is. Tobben kiemelték a jegyzetelés jelentdségét. Al-Zarnudzsi szerint
»alapvetden fontos jegyzetet késziteni is az anyagrol, miutan kiviilrél
megtanultuk €s sokszor atismételtiik, mert valdjaban ez a modszer a
leginkabb sikeres.”131

A Koran-tanitas legfobb modszere a memorizalas volt. A tanar el6ol-
vasta a szoveget, a gyerekek utdnamondtak korusban, azutan pedig
egyenként. A tanulotermek hangosak voltak a szovegek kantalasatol, a
diakok kissé elére hajlongva ismételgették a ritmikailag szervezett szo-
vegegységeket. Az olvasas is korusban folyt, amig az egyes tanuldk biz-
tonsagot nem szereztek a betlik felismerését €s sszekapcsolasat illetd-
en. Némelyik tanar megprobalta ravezetni a didkjait arra, hogy hozza-
szokjanak a csendes tanuldshoz, ahhoz, hogy a szovegeket magukban
mondogassak. Ennek érdekében megprobaltak a didkokat ravenni arra,
hogy ajkaikat ne mozgassak; voltak iskolak, ahol a gyerekeknek szo-
vegtanulas kozben vizet kellett tartaniuk a szajukban.!32 Egyes szerzok
kifejezetten ajanlottak a Koran csendes olvasasat is, példaul eképpen:
»Azt mondjak: Semmi nem javitja jobban a memoriat, mint a Koran
csendes olvasdsa, ami a Proféta szavai szerint is a legkivalobb dolog: »A
kozosségen beliil legkivalobb dolog a Koran csendes olvasasa.«”

Al-Zarnudzsi szerint egy férfi egyszer dlmaban latta egyik elhalt
batyjat és ezt kérdezte téle: ,,»Mi a leghasznosabb dolog ahhoz, hogy
bejussak a Paradicsomba?« Erre a batyja ezt felelte: »A Koran halk
olvasésa.«”133

A jelent6s mennyiségli szoveg memorizalasa természetesen nem si-
keriilhetett volna megfeleld segédeszkozok, tanszovegek nélkiil. Az
iszlam vilagaban olyan sajatos didaktikai irodalom jott létre, melynek
valtozatossaga és terjedelmes volta bamulatba ejtd. A parabolak, tala-
16s kérdések, kozmondasok, dalocskék, tankdltemények (példaul a pro-
féta életérol), versbe és torténetbe foglalt kiilonbozo tananyagok, afo-
rizmagytjtemények és kivonatok az oktatds minden szintjét athatot-

tak.134 Emellett pedig a memoria-fejlesztés érdekében kiilonb6zo
gyogyndvényeket és ,,csodaszereket” is alkalmaztak a muszlim vilag
kisebb és nagyobb didkjai.

Fegyelmezés

Az alapfoku iskoldkban — mivel nem ritkdn igencsak sok tanuld
gyllt 6ssze egy-egy tanito koriil — fontos kérdés volt a fegyelem bizto-
sitasa. A tanitok leterheltségének egyik legszéls6ségesebb példajaként
idézi a szakirodalom annak a férfiunak az esetét, akinek az Omajjada
dinasztia uralkodasanak idészakaban 3000 diakja volt egyidejlileg! A
tanitd, Abu al-Qdszim al-Balkhi (meghalt 723-ban) szamarhaton jo6tt-
ment egyik tanuldcsoporttdl a masikig...135

A fegyelmezés a Koran-iskolakban a legkiilonb6z6bb modszerekkel
tortént, akar gyermekenként is valtozott, hogy milyen rendreutasitast
alkalmazott a tanar. Egyes didkoknak elegendd volt szemoldokranco-
lassal jelezni, hogy viselkedésiiket a tanitd helyteleniti. Masokat meg-
dorgaltak, és nem volt ismeretlen a testi fenyités sem.136 A botot és a
palavessz6t azonban nem csupan a testi biintetés eszkozeként, hanem a
batorsag kialakitasa végett is forgattak a tanitok, hogy a diakok megta-
nuljak elviselni az efféle probatételeket.!37 Tilos volt viszont az arcra €s
a fejre mérni {itéseket, és azt is tiltottak, hogy a tanitd haragbol, hirte-
len felindultsagbol itlegelje tanitvanyait. T6bb forrds is tanusitja, hogy
a tiz évnél ifjabb gyermekeket nem volt szabad az iskoldban megverni,
vagy ha mégis, akkor a nagyobbacska fiuknal kevesebb, legfeljebb ha-
rom titést kaphattak, altalaban a talpukra.l38

Actesti fenyités kapcsan /bn Szahniin a 9. szazadban az alabbi hadiszt
idézte: ,,CTkrima idézi Ibn CAbbasztdl, amit Isten kiildotte mondott: Ko-
zOsséglink leggonoszabb tagjai a gyermekek oktatdsaval megbizott ta-
nitok kozll azok, akik a legkevesebb szelidséget mutatjak az arva iradnt
és a legnagyobb durvasagot a szerencsétlennel szemben.”139 Ezt irta
még: ,,Megkérdeztem (Szahnunt): »Miért korladtozod a Korant illetd
vétségekre adhato biintetést legfeljebb harom iitésre, és az azt nem
érintd tettek fenyitését tizre?« Azt felelte: »Mert tiz iités a legtobb, ami
adhat6.« igy hallottam Maliktol az Isten Kiildottének szavait idézni:
Egyikétoknek sem szabad tiz vesszdcsapasnal tobbet adnia, kivéve a
Koran altal eloirt térvényes biintetéseket.”140

Ibn Khaldtn az ,,al-Mugaddima” cim{i miivének hatodik fejezetében
kiilon alfejezetet (39.) szentelt a tanuldkkal szembeni tilzott szigor
helytelenitésének. Szerinte ,,a nevelés soran alkalmazott szigora biinte-
tés karos a tanuld szdmara, kiilondsen a kisgyermekek esetében, mivel
az azon dolgok ko6zé tartozik, amelyek rossz készséget alakitanak
ki”.141 [dézett tobb régi gondolkodot, példaul Abu Muhammad ibn Abi
Zajd ,,A tanitokra és a tanulokra vonatkozd szabalyokrol” cimi kony-
vébol, aki szerint — ha mindenképpen sziikséges — a neveld legfeljebb



harom ostorcsapast mérhet a diakra, tobbet nem. Ugyanezt mesélte a 9.
szazadban al-Dzsdhiz is egy rendetlenkedd, tanulds helyett kutyakkal
jatszadozo fiaval kapcsolatosan, akinek tanarat atyja arra kérte, hogy
lassa el tanacsokkal, s ha kell, korbaccsal is fenyitse meg, de legfeljebb
haromszor.!42 Omar pedig a kovetkez6ket mondta: ,,Akit nem nevelt
meg a vallastorvény, azt nem neveli meg Allah.”143

Ennek ellenére t6bb forrasrészlet is tanuskodik arrol, hogy a didko-
kat olykor megverték. Haran al-Rasid bizalmasa, a neves kolto, Abu
Nuvdsz (megh. 815) példaul szemtanuja volt annak, hogy hogyan {itle-
geltek szijjal egy fiut az egyik kuttabban, mert nem figyelt a tanitdjara.
Az irani szarmazasu torténetird, filozofus, Ibn Miszkawaih (megh.
1030) miivében figyelmeztetett arra, hogy mennyire fontos betartani a
fegyelmezésben a fokozatossagot. Szerinte a ndvendék elso hibaja fe-
lett szemet kell hinyni, azutan kell csak biintetni, s ha Gjra vét, Gjra
meg kell fenyiteni, de csak akkor szabad testi fenyitéshez folyamodni,
ha a didk folyamatosan rosszalkodik, és a tanité kudarcot vall méas mo-
don valé megrendszabalyozasaban.!44 Az iszlam kézépkori vilaganak
iskolaiban az azonban altalanos szabalynak mondhatd, hogy sem kicsi
gyermekeket, sem pedig ifjakat nem volt szabad {itlegelni. Az iskolai
verés inkabb a tiz év koriili korosztalyt érintette, és nekik is csak a tal-
pukat vagy tenyeriiket illették a szijakkal, a fejiiket példaul szigortian
tilos volt {itni. Nem a fajdalom kivaltasa, sokkal inkabb a didktarsak
el6tti megintés volt az efféle fegyelmezés célja.

Jutalmazds

Az iskolakban a tanitok igyekeztek megjutalmazni a legjobban telje-
sitd, legszorgalmasabb és legiigyesebb didkokat. Nem csupan a rossz
cselekedetek és a lustasag biintetése, hanem a jo tettek és a helyes ma-
gaviselet elismerése is hozzatartozott a gyerekek mindennapjaihoz. Ez-
zel kapcsolatosan tobbféle mddszert is ismertek az egykori tanarok és
sziilok, és azzal is pontosan tisztaban voltak, hogy a dicséret és jutalom
milyen fontos batorito erd a didkok életében, €s ezért milyen hasznos
tovabbi eldmeneteliik szempontjabdl. Széles korben alkalmaztak a ver-
senyeztetés modszerét, ami egyébként magdnak a muszlim tudoma-
nyos életnek is allando velejardja volt. A didkok tobbsége mar gyer-
mekkoraban hozzdszokott ahhoz a szemlélethez, hogy minél tobbet tud
valaki és minél szorgalmasabb, annal tobb elismerésre szamithat a ko-
70sség részerol.

A kisdidkok esetében fontos mérfoldko volt a Koran (egyes részei-
nek) elsajatitasa. Annak, aki leginkabb élenjart a konyv szovegének
megismerésében, a felndttek szdmos modon kifejezték elismerésiiket.
Az egyik legismertebb, sok korabeli szerzé altal ismertetett és felidé-
zett jutalmazasi modszer az volt, hogy minden tanév végén a legkiva-
16bb didkokat tevehatra iiltetve végigvezették a varoson, az emberek

pedig megéljenezték oket. A hazak eldtt allo, tinnepld tomeg virdgszir-
mokat, mogyor6t, mandulat szort hodolata jeléiil az innepi menet tag-
jaira. Tobben leirtak, hogy egy kivald didk, €4/7 ibn Dzsabaldh tinnep-
Iése soran végzetes baleset tortént: a tevehaton iilé fiunak egy éljenzo
véletlentll kidobta a szemét egy mandulaval.l45

A kimagaslo szinten teljesité diakok éppugy, mint az iszlam vilaga-
nak legjelesebb tudodsai, pénzbeli jutalomban is részesiilhettek. A dij
nagysaga altalaban egyenes aranyban allt az elsajatitott szoveg
mennyiségével, illetve fliggott a megtanult konyv tudomanyos jelento-
ségétol. (A vallasos targyu miivek tanulmanyozasat mindig tobbre be-
csiilték, mint egyéb dolgokat.)



KOZEP- ES FELSOFOKU ISKOLAK

ERTELMEZESI NEHEZSEGEK

juk, hogy eurdpai neveléstorténeti fogalmakkal nem vagy csak
részben irhatdéak le a muszlim iskolatipusok. A multat érintd
Osszehasonlitd pedagogiai vizsgalddasok a kutaték minden igyekezete
ellenére sem jartak egyértelmii €s altalanosan elfogadott eredményekkel
a hasonlo iskolai szintek megfeleltetése kapcsan. Eppen ezért ugyan-
csak nehézkes és szamos hibalehetdséget rejté vallalkozas lenne élesen
szétvalasztani és jellemezni a muszlim kozép- €s felséfoku intézménye-
ket. A madraszal46 eredetét, kialakulasi és miikodési koriilményeit ille-
téen kozép- €s felsdfoku képzést nyujto intézmény is lehetett, akar egyi-
dejiileg is. Tobb, kiilonbozé korabeli eurdpai iskolatipussal mutat ha-
sonlosagot tananyagrendjét, az alapitds szokasat és fokozatadomanyo-
zasi rendszerét tekintve, mindemellett azonban olyan sajatos és egyedi
jellemzokkel is bir, hogy kontinensiink egyetlen iskolamodelljének sem
feleltethet6 meg teljesen. A madrasza fejlodéstorténetét nyomon kovet-
ve viladgosan latszik, hogy a foként jogi képzést nyujto iskolatipus kez-
detben egy-egy vallasjogi iranyzat tanitasainak tovabbadasara, megta-
mogatasara szervezddott. A 11. szazadban viszont mar olyan madraszak
is megjelentek, ahol egy helyszinen, de elkiiloniilt médon valamennyi
vallasjogi iskola képviseltette magat, mint példaul a bagdadi Nizamijja
vagy a késébbi Musztanszirijja nevil intézményekben. Ezek az iskola-
komplexumok (konyvtarral, lakohelyiségekkel, étkezdkkel, csillagvizs-
galokkal és furdokkel felszerelve) a kdzépkori muszlim vilag legragyo-
gobb képzési és tudomanyos kdzpontjai lettek, tananyagstruktarajuk és
szamonkérési modszereik kapcsan is méltan tekinthetjiik 6ket fels6foku
tanintézeteknek. Véleményiink szerint azonban az eurdpai egyetemek-
kel valé megfeleltetésiik minden hasonlosag ellenére sem pontos: saja-
tosan muszlim, csakis az iszlam vilagara jellemzd felsdszintli iskoldk
voltak ezek, amelyek kapcsan vélhet6leg leghelyesebb az alapitdiktol
kapott tulajdonneveiket emlegetniink.
Az alabbiakban a madraszak torténetét térben és idében nyomon ko-
vetve targyaljuk, minden lehetséges helyen utalva a benniik folyo kép-
z¢s szintjére ¢s legjellemzobb sajatossagaira.

ﬁ kozépkori muszlim iskolatorténet kapcsan hangstlyozni kivan-

A MADRASZAK LETREJOTTENEK ELOZMENYEI

A madraszak kialakulasanak és bamulatosan gyors elterjedésének
idészaka az aranykorra tehetd. A mecsetektol fiiggetlenedd, adoma-
nyokkal tdmogatott iskolatipus létrejotte sziikségszerii volt, hiszen a
kiilonboz6 alsofoku iskolak csaktigy, mint a mecsetiskoldk — befogado-
képességiiknél, tanaraik kvalitasainal, az eltérd vallasos és nevelési t6-
rekvéseknél fogva — csak korlatozott ismeretatadast tettek lehetove. A
madrasza modern széhasznalattal élve olyan kozép- és/vagy felsdszin-
tli oktatasi intézmény, mely a muszlim tudomanyok tanitasara szolgal.
Kozépkori értelemben véve ezen iskolatipus altaldban valamely jogi
iranyzat iskolajaként miikodott, ahol a tudomanyok — beleértve a filo-
zo6fiat és irodalmat is — a vallasjogi tanitasoknak alarendeltek voltak.!47
A madraszak falai koziil keriiltek ki a jogtuddsok, akik legkivalobbjai
a muszlim kozosségek birdiva (qadi) valtak. Ezt a hivatalt csakis ma-
gasan képzett muszlimok tolthették be, és a gyilkossagokat kivéve min-
den jogi tigylet az ¢ hataskoriikbe tartozott. Az altaluk vezetett nyilva-
nos targyalasok (naponta akar tobb tucat) lefolytatasa a telepiilések leg-
forgalmasabb részein tortént, altalaban a mecsetek mellett.148

A madrasza kialakulasat megel6z6en mar 1éteztek vallasjog tanitasa-
ra szolgald intézmények az iszlam keleti vilagaban, melyeknek szama
a muszlim vallas terjedésének kovetkeztében szaporodott.!4? A
madrasza valdjaban a mecsetben (maszdzsid) miikodo jogi iskola és a
khdn elnevezésti, didkszallasként szolgald intézmény nyoman formalo-
dott ki. A vagyonos muszlimok a felsdbbszintii iskolak esetében is ado-
manyaikkal tdmogattak a tanulni vagyo didkokat, illetve magukat az
oktatasi intézményeket. A jotékonysagnak ez a forméja — a szegények,
ozvegyek, arvak, a zarandokok tamogatasa mellett — valoszintileg igen
nagy szamu iskola 1étrejottét €s hosszabb-révidebb ideig tartd miikodé-
sét segitette el6!50, am pontos adatok nem ismeretesek. A mecsetekhez
kiilonb6z6 képzési formak kapcsolodtak, melyek az istentiszteletek
helyszinén miikodtek, és azt a részt, ahol a diakok iiltek, madzslisz-nak
neveztek, mely szo az ,egyenesen Ulni” kifejezésbol (dzsalasza)
eredeztethet6.!>! Medindban mar az iszlam elsé szazadaban volt ilyen
iskola. A mecset-épitkezések fellendiilésével mind tobb és tobb nyilott
ebbdl az intézménybdl is, és a képzés legfobb célja a vallasjog (figh) ta-
nitasa lett.

A mecsetek tipikusan a muszlim varosok intézményei voltak, ezért
szamos, varoson kiviilrol érkezett diak szamara szallast kellett biztosi-
tani. A didkok elhelyezésére szolgald, altalaban a mecsetek kozelében
1évd, vendégfogado-szerl intézményeket khdn-nak nevezték, és a 10.
sz4azadban szamos, oktatasi funkcidkat is ellato és szallast meg élelme-
zést is nyUjtd maszdzsid-khdan komplexum jott létre a muszlim vilag ke-
leti varosaiban.



A madrasza a 11. szazadtdl indult igazi fejlodésnek. Az iskolatipus
neve az ,,olvas”, ,tanul” (darasza) szobol alakult ki, a madrasza t6bbes
szamu alakja: maddrisz. Noha a madrasza a mecsettdl fiiggetleniil jott
létre, gyakran voltak atfedések a két intézmény miikodésében. Egyrészt
azért, mert a mecsetek a madraszak megjelenése utan is funkcionalhat-
tak iskolaként, masrészt pedig azért, mert a madraszakban is tartottak
prédikaciokat. Gyakori volt, hogy a madraszan beliil is felépitették a
minbdr-t, vagyis a szoszéket, és tartottak ezen iskolakon beliil khutbd-
kat, azaz pénteki rovid prédikaciokat.152 A madraszak megjelenése nem
vetett véget a fejlodéstorténetileg ,,elodnek” tekinthetd mecset-khan is-
kolak miikddésének sem.

Lévén, hogy egy-egy iskolaban altalaban valamely vallasjogi irany-
zat tanitasainak kozvetitése folyt, valdsziniileg nem volt véletlenszer(i
egy-egy didk iskola-, illetve tanarvalasztasa. Minden didk csak a sajat
tanarat kovette, és a legtobb madrasza tulajdonképpen nem volt mas,
mint egy tanar és 20-30 didk kozds munkalkodasanak helyszine, a
hanafita, hanbalita, safiita vagy malikita irdnyzat szellemében. A
madraszak tobbsége tehat ,,szakositott” volt, vagyis csak egy meghata-
rozott vallasjogi iskoldhoz (madzhab) tartozo tanulok szamara tartottak
fenn 6ket.153 Léteztek Un. ,,kétszeres” és ,,haromszoros” madraszik is,
melyeken beliil tobb jogi iskola is miikodott, két vagy harom tanarral,
akiknek a didkjai egymastol elkiiloniilten tanultak. A madraszak gyak-
ran lakészobakat is magukban foglaltak, ahol a messzirdl j6tt tanulok,
illetve a tanarok éltek. A didkszobdk lako6i nemzetenként Un. riwdk-
okba rendezddtek, és valamennyi ilyen egységnek volt egy sejkje.

KEGYES ADOMANYOK

Mindkét iskolatipus alapitasa kegyes adoméanyon (wagf) nyugodott.
Ennek a tipusu vallasi alapitvanynak kiemelked6 szerepe volt a kzép-
korban, mert a nem 6r6kolhetd hiibérbirtokkal (igtd) szemben ennek
esetében a vagyon, maga az ingatlan az alapit6 sajat tulajdonat képez-
te. A menhelyek, iskolak, arvahazak, korhazak alapitasara és fenntarta-
sara tett adomany ,,06rokos fennmaradasat térvényesen hitelesitett ok-
iratok (waqfijja) szavatoltak, amelyeket kiilon levéltarakban driztek, és
amelyek apro részletességgel meghataroztak az alapitvany szabalyait
és kereteit, az alapitvanyi kotelezettségeket és a varhatd jovedelem
nagysagat”.154

A mecset-iskola esetében a létrehozé — miutan alairta az alapito ira-
tot — biztositotta az iskola miikodésének szabadsagat, és még az imam
kinevezésébe sem volt beleszélasa. Tehetett ugyan kikotéseket az alta-
la alapitott intézményben folyo tanitast illetden, de elvarasai nem ellen-
kezhettek az iszlam alaptanitasaival. Ezzel szemben a madraszak alapi-

toi széleskorli jogokkal birtak az iskola mikodésének feltigyeletét ille-
téen. Ellendriz(het)ték az oktatas tartalmat és modszereit, és beleszol-
hattak a tanarok kivalasztasaba, alkalmazasaba és levaltasaba. Mindkét
intézménytipusra jellemz6 volt, hogy nem tanulhatott benniik akarki,
csak olyan személyek, akik elfogadtak az alapitd kikotéseit.

Az alapitok irasban pontosan rogzitették kivansagaikat és célkitlizé-
seiket, illetve azt, hogy milyen adomanyokkal timogatjak az iskolat.
Ezekbdl a forrasokbol ugyan nem sok maradt fenn, am egyes — kiilono-
sen szép ¢€s részletes — szoveg sokat elarul a korabeli jotékonykodok-
rol. Damaszkuszban, az al-Nurijja al-Kubrd nevi egykori madrasza
bejarata felett példaul az alabbi felirat hirdette az uralkod6 bdkeziisé-
gét és kultarapartolasat:

,»Az irgalmas és konydriiletes Isten nevében. Ezt az aldott iskolat az
igazsagos aszkéta uralkodd, Nuar al-Din Abu al-Qészim Mahmud b.
Zendzsi b. al-Szinkar parancsara alapitottak, Allah adjon neki ezért két-
szeres jutalmat. Abi Hanifa imam kovetdinek helye ez, aki az orszag
vilagossaga, Allah legyen megelégedett vele. (Az alapitd) az iskola
mellett jogtudosaira €s didkjaira hagyomanyozott egy 0j fiirdét és ga-
bona-piacot az al-Warraqa utcaban, az al-Szaldma hidon tal szintén két
U flird6t, ugyanott az “Uwajnat al-Himaban az al-Wazir kertet, az al-
Arza utcaban, az al-Dzsaura kertben harom szallashelyet, a Dzsabija
hidon tul tizenegy boltot, az ezen boltok melletti szomszédos teriiletet
keleti iranyban, tovabba kilenc foldbirtokot Darjaban az alapitvanyrol
készitett dokumentumokban foglalt feltételekkel. (Az alapitd tette
mindezt) térekedvén arra, hogy jutalmat és viszonzast nyerjen az Utol-
so Itélet napjan. Ez a tabla Hidzsra utan 567-ben, sa®ban havaban ke-
rlilt itt elhelyezésre.”155

E forrasrészletbdl is kiolvashato, hogy az ily modon emelt oktatasi
intézmények alapitasdhoz és muikodtetéséhez gazdagon mért kegyes
adomanyokra volt sziikség. A tdmogatasok gyakran kifejezetten egy-
egy személy (csalad) dontése nyoman torténtek, és sokszor a tamogatd
halala utdn meg is szlintek vagy legalabbis elapadtak. Egyes, dusgaz-
dag uralkoddkhoz és nagyvezirekhez kot6do intézmények mesés tamo-
gatast élveztek, épiileteik sok esetben palotaszeriiek voltak. A tanulés
és tudads tdmogatasanak szokdsat virdgzo gazdasagi korszakokban a
hercegek, hercegndk €s vagyonos személyek is atvették az uralkoddk-
tol, ennek koszonhetéen Bagdad, Kaird, Damaszkusz és mas varosok
csodalatos és busasan tamogatott madraszakkal rendelkeztek. (Ugyan-
ez igaz volt a korhazak, csillagvizsgaldk, konyvtarak, forditomiihelyek
stb. vonatkozasaban is.) Egyes uralkodok elképzelhetetleniil magas
Osszegeket forditottak a tudas, a tanulds tdmogatasara. /bn Battuta
(1304-1377) azt irta példaul Ahmed kiralyrol, hogy birodalma koltség-
vetésének egyharmad részét forditotta oktatastigyre.!56
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HIiRES MADRASZAK
IRAN

A madraszak sziilohelye Kelet-Iran volt, azon beliil is Nisapur varo-
sa, ahol al-Muqaddaszi leirdsa szerint a 10. szazadban mar 1éteztek
ilyen nevi iskolak.!57 E teriileten a szunnita iranyzat kovet6i a siitak
mas kozép- és felsGoktatasi intézményeivel szemben (pl.: Ddr al-SIim
a Fatimidak Kair6jaban) nyitottak madraszaikat, melyek megszervezé-
sénél felhasznaltdk bizonyos azsiai oktatdsi intézmények, foként a
buddhista vihard-k miikodési tapasztalatait is.!158 A 11. szadzadban is hi-
res madraszak miikodtek Nisapuar varosaban, példaul az al-Bajhaqi al-
tal 1066-ban alapitott iskola, aki par évvel korabban tanitoként érkezett
a varosba, és az al-SzaCidijja, melyet 999-ben allitott a telepiilés kor-
manyzdja. A korai irdni madraszak épiiletei nem maradtak épségben az
idok soran, a legrégebbi emlék igy e teriiletrél az 1325-6s alapitasu
iszfahani iskola. Ennek a kiterjedése 92-szer 72 méter, €s az irani €pi-
tészet hagyomanyait kovetve épitették, vagyis négy iwanja van, térel-
rendezése is tradicionalis, és voltak benne didk-lakoszobak is.159

EGYIPTOM

Egyiptom teriiletén mar joval a bagdadi és damaszkuszi nagy iskola-
fejlesztések elott 1éteztek kegyes adomanyokkal timogatott iskoldk, és
a 12. szazadtdl nétt jelentdsen a madraszak szama. Al-°Aziz (uralk.
975-996) idejében a kairoi al-Azhar mecsetet atadtak a miivelt embe-
rek szamara mint tudomanyos €s oktatasi kozpontot. Ez a mecset ere-
detileg az al-Qdhira nevet viselte, és nem egyértelmi, hogy miért val-
tozott meg az elnevezése. A Fatimidak alatt minden pénteken ide gytlt
imara Kaird népességének jelentds része, és ez volt a dinasztia vallasos
kozpontja mindaddig, amig Al-*Aziz utddja, al-Hdkim bi-*Amr Allah
(uralk. 996-1021) meg nem alapitotta sajat mecsetjét. Az al-Azharban
tanulokorok szervezddtek az iszmailita-siita jogtudomany oktatasa cél-
jabdl, az els6 a maghrebi €Ali ibn al-Nu®man vezetésével. 998-t6] mar
a muszlim fels6foku oktatas neves kozpontja lett ez a helyszin. Jol ki-
képzett és uralkoddi fizetéssel bird tanarok tanitottak itt, egy atgondol-
tan szervezett tananyagegyiittes alapjan. Kifejezetten az iszmailita-siita
vallasos tanitasok jelentették a képzés magjat, am ez kiegésziilt arab
nyelvtannal, irodalommal és torténelemmel is. A kezdeti évekrdl sz6ld
forrasok szerint a szunnita konyveket tarté didkokat megbiintették.160

Al-Hékim szervezte meg mecsetjében 1005-ben a Tudas Palotajat
(Dar al-Hikma), ami egy 600 000 kotetes konyvtar volt, és szamos
bolt, épiilet, vendégld, raktar és haz tartozott ehhez az intézményhez,16!
s egy id6 utan ez lett helyszine az iszmailita tanok atadasanak, szamos
kiilfoldi utazoé is tanult ebben a képzési kozpontban.

Kairdban a késdbbi szazadokban is utcahossznyi iskola-sort irtak le
az utazok. Az Ajubbidak koraban Egyiptom igazi fénykorat élte, s ez az
iskolaiigy tamogatasaban is megmutatkozott. Fontos alapitasok fiizdd-
nek a 12. szazadban Szalah al-Din szultan nevéhez, aki mindenrdl gon-
doskodott a madraszak miikddése kapcsan. Rokonai utanoztak a szul-
tant, és tobben koziliik szintén kitlintek iskolaalapitdsaikkal. Egyik
unokadccse, Taqi al-Din € Umar ibn Sahinsdh példaul egy szép és tagas
hazat rendezett be a safiita diakok ¢s tanaraik szamara, a szultan htiga,
Szittussan hercegnd pedig maga is tobb iskolat hozott létre.162

Haszan Ibn Muhammad bin Qala“un szultan mecsetje és nagy hirl
madraszéja a 13. szazad kdzepén épiilt Kairoban. 4/-Magqrizi a 15. sza-
zadban 73 madraszat szamlalt 6ssze Kairoban, melyek koziil tobbet év-
szazadokkal korabban alapitottak.!63 Mas forrasok szerint még tobb
volt ebben az idében: 45 Kaird régi és 70 az Gj részében, foként az al-
Qcdhira negyedben.164

IRAK

A madrasza, mely az eurdpai fogalmak szerint altalaban koztes in-
tézménynek tekinthetd, a muszlim vilag fényes kulturalis kozpontja-
ban, Bagdadban érte el viragzasa cstcspontjat, és valt a kézépkori eu-
ropai egyetemekhez hasonld, magasszintli képzést nyujto fels6foku in-
tézménnyé.

A 11. szdzadban uralkodo szeldzsuk szultanok €s a varos mas magas
rangu urai €élénk érdeklddést mutattak a tudomanyok, az iskolaligy
irant. Ezzel kapcsolatosan egy tanulmanyaban Makdisi — Goldziher Ig-
nac kutatasaira is tamaszkodva — azt irta, hogy mindez annak az Gjja¢é-
ledési folyamatnak az eredménye volt, mely a safiita iskolaval dssze-
fuiggd, dogmatikus teoldgiai mozgalom kovetkeztében bontakozott ki.
E mozgalom asCarizmus néven valt ismertté, és kovet6i ebben az ido-
ben Nisapurban, Bagdadban és mas helyeken is — az iskolaszervezés
kovetkeztében — hivatalos tanari allashoz jutottak.165

A korabban mar emlitett perzsa szarmazasu, szunnita Nizam al-Mulk
Bagdadban az ottani hirneves Nizdmijja nevi felsdoktatasi intézmény
alapitdja (masok szerint egy meglevé mecset-iskola atszervezdje) volt,
és szamos mas varosban is létrehozott madraszakat, illetve tAmogatta,
buzditotta az iskolaalapitast (Nisapur, Merv, Iszfahan, Baszra stb.). Is-
kolapolitikdja jol példazza azt a fentebb mar emlitett torekvést, mely
egy-egy vallasi iranyzat meger6sitését célozta. A bagdadi Nizamijja
épitése két évig tartott. Az iskola négyszog alapu épiilet volt, melyet a
Tigris foly6 bal partjan emeltek a siitdk tanitasainak ellenstlyozasara.
,,...falait nagy téglakbol raktak, kiterjedt kert olelte koriil. A foldszinten
tobb hatalmas eldaddterem és tanterem sorakozott, az els emeleten a
konyvtar és a didkok szobai kaptak helyet, az alagsorban pedig kony-



hat, élelmiszerraktarakat, flirdéket és mas kiszolgald helyiségeket ren-
deztek be.”166 A tanarok és diakok — az iskola els6 vezetdjéhez hason-
l6an — csakis a safiita iranyzat kovetdi lehettek. Tobb hires utazo irt er-
6l a bagdadi intézményrdl, mely a tudomanyok igazi fellegvara voltak.
Ibn Dzsubajr 1184-ben szamolt be arrdl, hogy a varosban harminc
madrasza van, melyek koziil leghiresebb a Nizamijja.167 Egy, a 11-12.
szazadban élt, Bagdadban tanuld didk, Abu Ali al-Fariki részletesen
leirta, hogy vidékrol érkezvén hogyan folyt az élete a varosban. Sirdzi-
tol, a Nizamijja vezetd tanaratdl tanult jogot. ,,Az Abu Iszhaq (al-
Sirazi)-féle iskolaval szemko6zti khan-ban nyertem szallast, a Bab al-
Mariatib negyedben, ahol a mesterrel szimpatizalok és a vezetése alatt
allo6 joghallgatok laktak. Amikor sokan voltunk, ugy huszan lehettiink,
amikor pedig kevesen, akkor koriilbelill tizen. Abu Iszhdq mester jogi
kurzusokat tartott 4 éven at (...). Altalaban a reggeli imat kdvetden
adott orakat, és az alkonyi ima utan. 460-ban atmentem a nyugati ol-
dalra (Bagdadban) Abu Naszr Ibn al-Szabbagh mesterhez, és vezetésé-
vel tanulmanyoztam az ,,al-Samil” ciml mivet. Azutan visszatértem
Abu Iszhaghoz, és halalaig kovetdje lettem.”168

A Nizamijja tanarai fekete-tengerészkék szingsszeallitasu disz-
egyenruhat hordtak: a talarhoz hasonlatos fekete kdpenyt (uhbd), és a
fejukre kék salat tekertek (farha), amit aztan csuklyaszer(ien eligazgat-
tak (tajlaszan). Ha valakit kizartak a tanari testiiletbdl, ruhdzatat is
azonnal vissza kellett adnia. Ez azonban ritka volt, mert az ottani tana-
rok eleve nagyon gondosan kertiltek kivalasztasra, igen nagy tekintély-
nek orvendtek, és gyakran még diplomaciai feladatok ellatasaval is
megbiztak 6ket. Amikor egy tanar az els6 eléadasat tartotta, szamos te-
kintélyes személy vett részt a jeles eseményen, és mindezt fényes beik-
tatasi bankett kovette. A tanarok mellett e fels6oktatasi intézménynek —
és gyakran a kisebb, jelentéktelenebb madraszaknak is — voltak még al-
kalmazottai: nagyszamu kisegitd személyzet segitette a tanarok és dié-
kok munkajat. Voltak kényvtarosok, ima-vezetdk, irattarosok, tanari
asszisztensek.169

Mas, kevésbé hires, de egy-egy jogi iskola szempontjabol jelentds
madraszak is voltak Bagdadban (a 14. szdzadra t6bb tucatnyi). Alp
Arszlan (uralk. 1063—1072) szultdn pénziigyminisztere, Abu Sza‘id
példaul 1067-ben a Nizamijja ,rivalis” intézményeként hanafita
madraszat alapitott. Itt — a masik iskola 14 tanaraval szemben — mind-
Ossze két tanar tanitott. 1087-ben jott létre a harmadik bagdadi
madrasza, a Tddzsijja, melyet Maliksah szultan pénziigyminisztere
emeltetett a safiita jogi iskoldnak.'70 Mas iraki varosokban is szamos
magasszintli képzést nyujté6 madraszat emeltek.

1227-ben ugyancsak Bagdadban létrehoztdk a Musztanszirijja nevi
madraszat, mely szintén szamos tudomany tanitasanak felséfoku koz-

pontjava lett. Jelentdségét alapteriiletének méretei is mutatjak: 106x48
méter volt.17! Itt helyet kapott mind a négy vallasjogi iskola (hanafita,
malikita, safiita, hanbalita), 6sszesen 308 diakkal.l72 Mindegyik vallas-
jogi iranyzatnak volt egy-egy kiilon eldadoterme, ahol 62—62 tanulot
tanitottak, valamint tovabbi 6sztondijasokat a Koran, a hadiszok és az
orvostudomany tanulméanyozéasara. Az iskolaba palydzat utjan lehetett
bekeriilni, és elvégzése utan a tanulokra a legragyogdbb palyak vartak
(példaul birdi, koveti vagy veziri allas).173

A 14. szazadi arab utazo, Ibn Battuta, aki keresztiil-kasul bejarta az
akkori iszlam vilagat, a kovetkezoket irta: ,,A Bagdadtol keletre esd te-
rlilet piacokkal zsufolt, tekintélyes teleptilés. Legnagyobb piaca az
ugynevezett »keddi piac«, ebben mindennemi kézmuvesség megtalal-
hatd. Kozepén all a csodalatos Nizamijja madrasza, vagyis iskola,
amelynek szépsége kozmonddsos. A piac hatsd részén pedig a
Musztanszirijja madrasza lathatd, amely al-Musztanszir billdh Abu
Dzsafarrdl kapta nevét, aki Zahir kalifa fia és Naszir kalifa unokaja
volt. Mind a négy ritus megtalalhaté Bagdadban. Mindegyiknek kiilon
pavilonja van, amely mecsetbdl és iskolabdl all. A tanité egy kis faku-
polaban {il, szOnyegekkel leteritett széken. Nyugodt és méltdsagteljes,
fekete ruhat visel, fején pedig turbant. Jobbjan és baljan egy-egy ember
iil, akik mindent elismételnek, amit mond. A négy ritus dsszes iskolaja
hasonlé rendszerli. Ennek a mecsetnek a bejaratanal egy fiird6 all a ta-
nuldk rendelkezésére és egy kis épiilet a ritualis mosakodas céljara.”174
Ibn Battuta szines leirdsa bizonyiték arra, hogy ezek a bagdadi iskolak
talélték a 13. szazadi mongol-tatar rombolasokat.

SZIRIA

Sziriaban a madraszak a siitak elleni harcban, az ortodox nézetek vé-
delmezésére jottek l1étre. 1098-ban alakult meg e teriileten az elso,
hanafita madrasza. Damaszkuszban a 12. szazadban a — kegyes adoma-
nyai okan fentebb mar emlitett — NGr al-Din ibn Zendzsi fejtett ki je-
lentds tevékenységet az iskolaalapitast illetéen. Az altala alapitott al-
Nurijja al-Kubra jol példazza az iskolak korabeli timogatasanak szo-
kasat. Az alapité nemcsak az iskolat miikodtette, hanem a fenntartés
koltségeinek fedezése mellett a didkoknak és tanaroknak Osztondijakat
is folyositott. Két lisztesmalom, hét gytimdlesoskert, foldbirtok, fiir-
dok, két bolt is tartozott a madraszahoz, és Ibn Dzsubajr beszamoloja
szerint egyes maghrebi didkok évi 500 dinar jovedelmet is élveztek.!7
Az els6 damaszkuszi madrasza a véaros szivében, a nagymecsetben volt,
és tobb iskola 1étesiilt a mecset koriil is.



4. abra. Az al-Nurijja al-Kubra madrasza alaprajza (12. szazad, Damaszkusz).
(1) iwan: 8,25 x 7,8m alapteriilet(i; 9,7 m belmagassag (2) mecset (3) tanari szobak (4)
8 db lodzsa a didkoknak, egyenként 2—2 lakdszobaval (5) gondnoki irodak (6) illemhe-
lyek (7) konyha és ebédlo (8) élelmiszer-raktar (9) altalanos raktar

Kés6bb, a 13. szazadtdl a kiilvarosi részeken is nyiltak madraszak,
gyakran az egy-egy varosrészben virdgzo jogi iranyzat (pl. hanbalita)
kovetdinek kezdeményezésére. Ibn Dzsubajr 1184-ben Damaszkusz-
ban jarva utalt olyan szobakra, melyeket az Omajjada mecsetben safiita
és malikita jogot tanulé didkok hasznaltak. Bar a 12. szdzadtol vala-
mennyi jogi iskola kovetdi helyet kaptak a sziriai févaros
madraszaiban, a hanafita és a safiita irdnyzat megorizte jelentdségét, és
ennek elsdsorban az volt az oka, hogy erdsiteni kellett a szunnita ha-
gyomanyokat a keresztes haboruk idején.!76

Tobb leiras is fennmaradt az egyes damaszkuszi madraszak miikodé-
sérol. Az 1230-ban épiilt Igbdlijja madraszaban példaul 25 joghallgatd
részesiilt boséges juttatdsokban: naponta biztositottak szamukra — a
wagf alapitvanyi forrasbol — az €lelmezést €s a szallast, kaptak gylimol-
csot és édességeket a sztinidore. Az al-CAdilijja al-Szughrd madrasza-
ban a hisz joghallgat6 €s tanar ellatasa mellett egy tanari segit6t, ima-
mot, miiezzint és kapust is alkalmaztak.!”7 Abbdl a kevés, de alapos
részletességli forrasbol, melyek a wagf alapitvanyok felhasznalasarol
tuddsitanak, kiolvashatd, hogy jelentds differencialas volt a juttatasok
tekintetében attol fliggden, hogy ki milyen ,,munkakdort” toltott be egy-
egy iskolaban. Az 1235-ben létrehozott damaszkuszi Ddr al-Hadisz al-
Asrafijja esetében a hadisz tanar havi 90 dirham fizetségben részesiilt.
Az imam 60, a mihrab 6rzoje pedig 40 dirhamot kapott. A hadisz-
felolvaso tanar 24, a miiezzin 20, a konyvtaros pedig 18 dirhamban ré-
szestilt. Az iskola két 6re és a kapus 15-15 dirhamot kaptak, a Koran-
szovegek memorizalasat segitok (tizen voltak) 10-10 dirhamot fejen-
ként. Az iskola felsébb szintjén tanul6 didkok 8, a kezddk pedig 3—4
dirhamban részesiiltek havonta.178

Sziria teriiletén az 1300-as évek eldtti idobol minddssze 14 madrasza
maradt fenn, ezek azonban csak toredékét jelzik az egykori iskolai épit-
kezéseknek, hiszen madraszabdl csak Damaszkuszban 82, Aleppdban
pedig 46 létezett.

INDIA

India 8. szazadtdl iszlamizalt teriiletein kiilondsen a 13. szazad ele-
jétol épiiltek madraszak. Itt is az volt ennek az iskolatipusnak a f6 funk-
cioja, hogy felkészitsen a kormanyzati munkara és az igazsagszolgalta-
tas feladataira. Az els6 fontos indiai muszlim felsdoktatasi kézpont
Dihliben volt, itt nyilt meg a 13. szazad elején a MuCizijja, melyet va-
16szintileg az 1211-1236 ko6zott uralkodo [ltutmis alapitott, illetve a
Ndszirijja, amelyet Ndszir al-Din Mahmud egyik minisztere, Balban
alapitott. Amikor a mongolok el6zonl6tték a muszlim vilag kdzponti
teriileteit, Kézép—Azsiébél és Perzsiabdl szamos tudds menekiilt ide, és
jelenlétiik dontd mozzanat volt az indiai oktatéas fellegvaranak fejlodé-
se szempontjabol. Az indiai muszlim oktatastigy jeles tamogatdja volt
a 14. szazadban Firiz Sah Tughliig, aki harmincnal is tobb iskolat épit-
tetett, koztiik a Dihliben emelt legjelentdsebb madraszat, a Firiz Sdhit.
Az impozans, sokablakos épiilet tanarok és didkok szamara is tartalma-
zott lakoszobakat, és épitészeti szempontbol egyesitette a hindu és
muszlim épitészet alapelemeit. A fovarostol tavolabb fekvé BadaCun is
neves kulturdlis kézpont volt, itt foként a 15. szdzad elsé felében épiilt
szamos iskola, Agraban pedig a 15—16. szazad forduldjan.17®



EGYEB TERULETEK

Ko6zép-Azsiaban a madraszék virdgkora a Timuriddk alatt volt, a
14-15. szézad forduldjan, és foként Szamarkand emelhetd ki mint a
Timurlenk félelmetes pusztitdsainak romjain kiemelkedd kulturalis és
oktatasi kézpont.180

5. abra. Kozépkori madrasza Szamarkandban (15. szazad eleje)

Kis-Azsidban a 12—13. szdzadban épiiltek az elsé felsébb szintii ok-
tatasi intézmények. Tuniszban a 13. szazadtol terjedt el ezen iskolati-
pus, az els6 maghrebi madraszat pedig 1265-ben nyitottak Fezben.
(Ugyanakkor megjegyzendd, hogy — mas keretek kozott — korabban
mar létezett itt is magasszintli tudomanyos képzés.) A maghrebi térség-
ben a hivatalos oktatas monopdliuma a malikita iskolaké volt.

A madraszak — miként a fenti példak sokasaga is mutatja — gyakor-
latilag behaloztak szinte az egész muszlim birodalmat, Sziciliat és az
Ibériai-félszigetet kivéve. Andaluzidban /bn SzaCid 13. szézadi leirasa
szerint nem voltak madraszak, az oktatas a mecsetekben folyt. Kivalo
felso6foku iskolak viszont itt is voltak Toledo, Murcia, Almeria, Sevilla,
Cadiz, Valencia és Granada varosaban, melyek foként II. al-Hakam 10.
szazadi iskola- és kultaratamogatd politikaja nyoman Iétesiiltek. (Ez
utdbbi helyszinen 1349-ben madrasza is szervezddott.)

Tobb kutato tigy véli, hogy az iszlam kozépkori vilagaban jelentds
mértékben elszaporodd madraszak nem biztositottak minden esetben a
magasszintli k6zép- és fels6foku tanulmanyokat. Sokasodasuk termé-
szetszerlleg hatravetette az oktatas szinvonalat. A hiteles képhez hoz-
zatartozik annak megemlitése, hogy a didkokat és tanarokat gyakorta
nem valamely vallasos iranyzat iranti elkételezettségiik vonzotta egy-
egy iskolaba, hanem a kiemelkedden magas pénz- vagy természetbeni
juttatasok. A madraszakra kialakulasuk id6szakatol kezdve altalanos-
sagban jellemzd volt, hogy a tudomanyos eréfeszitések a vallasos ta-
nitdsoknak aldrendeltek voltak. A kézikonyvek szovegeinek erdltetett
memorizalasa tobb helyszinen félmiivelt rétegek kialakulasahoz veze-
tett. Al-Birtni példaul azt irta efolott érzett aggodalmaban, hogy igy
»lehetetlenség, hogy a tudomanyokban ¢és az 0j kutatasokban haladni
lehessen™. 181

A MADRASZAKBAN FOLYO OKTATAS
KEPZESI TARTALMAK

A kozépkori madraszak muiikodésének kdzponti jelentdségli teriilete
volt a vallasjog tanitdsa. Ennek megvilagitasahoz azonban szamos tudo-
manyteriilet eredményeivel kellett megismerkednitiik a didkoknak. A cur-
riculum altalaban a tantargyak két fontosabb csoportjat fogta egybe, bar
az Oriasi muszlim birodalom teriiletén a szamtalan iskola némelyikében
lehettek ettdl valo eltérések. A nyelvi felkészitést szolgalo, illetve a kinyi-
latkoztatott szovegek tanulmanyozasat eldsegitd teriiletek jelentették a
tananyag egyik részét, az igynevezett ,,raciondlis” tudomanyok tantargyi
megjelenése pedig a masikat, mintegy kiegészitve az elobbi csoport kép-
z¢si tartalmait. A tananyag felépitése az alabbiakban foglalhatd Gssze: 1.
csoport: arab nyelv (al-lugha al-Carabijja), a nyelvtan (al-nahw), a reto-
rika (al-baldgha vagy al-bajan), az irodalom (al-adab), a Koran-olvasas
(al-gira’at), a Koran szovegeinek magyarazata (al-tafszir), a hagyoma-
nyok (al-hadisz), a jog (al-figh), a jog forrasai és alapelvei (uszul al-figh),
vallastudomany (al-tauhid, al-kaldm vagy uszul al-din). 11. csoport: ma-
tematika (al-rijadijat), az 6rokosodési jog (al-fard’id) és a logika (al-



mantiq).'82 Az alabbiakban részletesebb leirast adunk a kodzépkori
madraszakban oktatott egyes tantargyak tartalmarol.

ARAB NYELV

A muszlim oktatas kdzéppontjaban — a kdzépkorban éppugy, mint
napjainkban — a Koran tanulmanyozasa allt. Eppen ezért elengedhetet-
len és fontos volt mindig is az arab nyelv megismerése, minél tokéle-
tesebb megértése. Senki nem lehetett sikeres hivatalnok, bird, torvény-
hozd, tanar vagy vallasi vezetd, ha nem tudott jol arabul. A Koran szo-
vegét azonban még az araboknak sem volt konnyl megértenitik, mert
egyrészt az iszlam el6tt kialakult koltdi nyelven irodott, masrészt pedig
a kufi iras, mellyel végleges lejegyzésre keriilt, nehézkessé tette az ol-
vasasat, és szovegében sok a kétértelmiiség, a szimbolikus kifejezés-
mdd. EzErt a nyelvtudomany fejlédése és kibontakozasa kellett ahhoz,
hogy az iskoldkban pontos és biztos nyelvi tudast adjanak at diakjaik-
nak a tanarok. A tanulast fontos lexikonok és szotarak segitették, ame-
lyekbdl a tanulok kihdmozhattak a Kordnban szerepl6 ritka vagy na-
gyon nehezen értelmezhet6 kifejezések jelentését is.

Az els6 arab szotarat al-Khalil ibn Ahmad (712—786) allitotta ssze.
A késébbi szazadokban aztan szamos helyszinen késziiltek hasonld
mivek, amelyeknek sokasagara Ibn Khaldin is utal. Jelentds mi volt
példaul a nisapuri tudos, al-ThaCdlibi (961-1038) nyelvészeti antologi-
4ja, mely Figh al-Lugha cimmel jelent meg. Ezt széles korben hasznal-
tak a madraszakban is, mert segitségével a didkok kénnyebben megért-
hették a szamukra kiilonds, ritka kifejezések jelentését. Andaluzia terii-
letén is nagy figyelmet forditottak az arab nyelv tanulmanyozasara és
helyes hasznalatara. Az ottani szétarkészitok sorabol kiemelkedett a
murciai /bn Szida (1007—-1065).

NYELVTAN

A kozépkorban szamos nyelvész irt tankonyvet az arab nyelv nyelv-
tanardl, és ezek a miivek jelentették a madraszakban zajlo grammatikai
képzés alapjat. A didkok megismerkedhettek igy a helyesirassal, a he-
lyes ejtéssel, a kiilonb6zé nemi fonevek €s igék ragozasaval (egyes,
kettes €s tobbesszam, kiilonféle igeidok és modok, rendhagyd esetek),
a maganhangzok és diakritikus jelek helyes hasznalataval, a mondat-
szerkesztéssel, az irott és beszélt nyelvi valtozatok kozti eltérésekkel, a
hibak korrigalasaval stb. Mindez nemcsak ahhoz volt sziikséges, hogy
képesek legyenek megérteni a Korant, hanem ahhoz is, hogy tudjak he-
lyesen hasznalni az arab nyelvet.

Mar a 8. szdzadban t6bb olyan mi sziiletett, amelyek az arab nyelv
nyelvtani sajatossagait €s rendszerét irtak le. A korai mlvek kozil va-

16 a vak tudds, Iszd ibn ¢Umar al-Thaqafi (meghalt 767 koriil) két
nyelvtankényve, de még ezeknél is jelentdsebb volt az Irakban €16 per-
zsa tudds, Amr ibn €Oszmdn Szibawajh (meghalt 793-ban) munkaja.
Mive, mely ,,A Konyv” (al-Kitab) cimet viselte, 6sszefoglalast adott
az arab nyelv szabalyair6l, mégpedig olyan tokéletes modon, hogy egy
kés6bbi tudos ezt irta: ,,ha valaki jelentdsebb nyelvtankonyvet akar ir-
ni a Szibawajh-féle mivon kiviil, jol teszi, ha elszégyenli magat...”183
Kufaban az elsé nyelvtani sszefoglalast 4bu DzsaCfar Muhammad al-
Ru’aszi irta, akinek ,,Fejes” volt a giinyneve kivételesen nagy fejmére-
te miatt. Legnevesebb tanitvanya a ,,Koponyeges” ragadvanynevii fér-
fi volt, Abu al-Haszdn €Ali al-Kisza 1 (a kiszd’ jelentése: kopeny).

Andaluzidban els6sorban a keleti nyelvtankonyveket hasznaltak, és
a kozépkori forrasok szerint igen jelentds eredményeket értek el a
nyelvtan tanuldsaban. Ez vélhet6en elsésorban annak volt kdszonhetd,
hogy maga a nyelvtan mar az alapiskolakban is 6nallo targyként jelent
meg, ¢s csakis az szamithatott tuddsként elismertségre, aki szabatosan
hasznalta az arabot. Nem elvont, ,,spekulativ”’ grammatikat tanultak itt,
hanem mives koltemények, jOl valogatott szdvegek olvasasa soran,
gyakorlat k6zben deritettek fényt a nyelvtani szabalyokra. Igy sohasem
volt igazi kiilonbség keleti és nyugati muszlim szerzék nyelvhasznala-
tanak mindségében. Még azokban az id6szakokban sem hanyatlott An-
daluziaban a nyelvtan ismerete, amikor a torténelmi-politikai esemé-
nyek vihara szinte valamennyi tudomany mtivelését elsodorta, s6t, nem
rekedt meg a térség hatarain beliil. A sevillai iskola tudésai példaul ki-
lzetésiik utan Marokkdban tanitottak tovabb, a ,,grammatika hercegé-
nek” nevezett Abu Khajjan (1256—1344) pedig Egyiptomban. Egy régi
tanulmany szerint a Jaenbdl vald hires tudds, Ibn Mdlik konyveit még
a 19. szazadban is hasznaltak, egészen Indidig kiterjedden.!84

RETORIKA

A muszlimok koérében mindig is rendkiviil fontosnak tartottdk a
szep kifejezésmodot, valamint az irott szovegek pontos és tetszetds
szerkesztését. Egy tudos embernek illett tudni azt, hogy mely szavakat
milyen szovegkornyezetben és szituacidban hasznalhat, és hogy me-
lyik kifejezéseket kell kertilnie. Az arab koltok altal hasznalt verstan
és a megfogalmazas régi formai és szabalyai vezettek el a retorika ki-
bontakozasahoz. A t6bb szakaszban fejlodé tudomanyag nem csupan
elméleti, hanem gyakorlati értékeket is hordozott a miivelt muszlimok
szamara, a didkoknak szant tananyagok k6zott is fontos helyet foglalt
el.185 Az arab nyelvii Koran és a hagyomanyok megértésén tul szere-
pet jatszott e targy a szép imak és prédikacidk, illetve a rangos irodal-
mi és tudomanyos miivek megalkotasaban, a jogi szovegek megfogal-
mazasa soran.



84

A retorikanak a kozépkori évszazadok folyaman tobb aga is kiala-
kult, melyek koziil az egyik legfontosabb volt a vilagos és szEp kifeje-
zésmdd tanulmanyozasa és elsajatitasa, a gondolattartalmak mondat-
szintli, modalitasban eltérd kifejezésének megtanulasa, az al-maCani.
Beletartozott ebbe a frazeologia is, vagyis annak vizsgalata, hogy mi-
lyen mondattipusok vannak, hogy melyikre mi jellemz6, és hogy me-
lyik tipust mikor kell (illik) hasznalni egy adott szovegben. A figuralis
nyelvhasznalat tudomanya, az al-bajan a retorikanak azt az agat jelen-
tette, amely az ékesszolas miivészetével foglalkozott. A jol valasztott és
nagyszeriien hangzo kifejezések hasznalata épptigy kovetelmény volt a
szép €s érthetd beszéd kapcesan, mint a kétértelmiiségek kertilése. A me-
taforak, koltéi képek vizsgalata is ehhez a témahoz tartozott, melyek
nemcsak az irodalmi miivekben voltak jelen, de a nyilvanossag el6tt
tartott kiilonbozo beszédekben is. A retorika fontos teriilete volt a ko-
zépkori muszlimoknal is a helyes ejtés, a szép hangképzés begyakorla-
sa, az al-badi‘, mely a hangkészlet ornamentikdjanak lehetdségeit
targyalja.186

A madraszakban szélesebb értelemben vett filoldgiai tanulményokat
is folytathattak a didkok, st egyes esetekben specialis, nem elsdsorban
a jogi képzésre figyeld madraszakat is létrehoztak, mint példaul 1207-
ben a bagdadi madrasza nahwijja-t, mely kifejezetten az arab nyelv
magasszintli tanulmanyozéasara szolgalt.187 A Nizamijja és Musztan-
szirijja pedig olyan atfogd képzést nyujtott az érdeklédd didkoknak,
mely mai szemmel nézve is dmulatra méltd. A korabeli didkok a
madraszak falain kiviil is keresték az alkalmat az ismeretek elsajatita-
sara: a baszrai piacon példaul a nyelvészetet tanul6 fiuk gyakran elve-
gyliltek a beduin keresked6k kozott, hogy dialektusukat és az altaluk
hasznalt sajatos szavakat megtanuljak. Szokasban volt az is, hogy gyer-
mekeket — foként vagyonos személyek fiait — az al-Badijja nevii, sziri-
ai sivatagba kiildték, hogy az ottani nomad araboktdl sajatitsdk el a
tiszta arab nyelvet.

IRODALOM

A verses €s prdozai irodalmi miivek olvasésa €s irdsa is hozzatartozott
a kozépkori muszlim miiveltséghez, kiilondsen a 10—11. szazadban, a
kozépkori muszlim irodalom viragkoraban. Verseltek az uralkodoi ud-
varokban €16 tisztvisel6k, maguk a kalifak, didkok, tanarok és holgyek
is. Az irodalom a kdzépkori iszlam esetében olyan 6sszefoglalo kifeje-
zés, amely ala tartozik a koltészet, a rimes proza, a mesék és az anek-
dotak, s6t, maguk a torténeti elbeszélések is. A muszlimok korében, a
birodalom kiilonb6z6 teriiletein nagy népszeriiségnek 6rvendtek vala-
mennyi miifaj és valamennyi korszak alkotésai. A rimes proza miivelé-
se — melyet az iskolakban is tanitottak — a nyelv koznapi szinten valo

ismereténél mélyebb tudast kivant, mavelt és talalékony szerzot, aki-
nek szajardl szinte gyongyként gurultak hallgatdi vagy olvasoi elé a
szépségesen és dallamosan megfogalmazott, valtozatos szokincsl és
gyonyorkodtetden szerkesztett sorok. Talalkozhatunk vele utleirasok-
ban, torténetmondasokban, emelkedett — olykor kéznapi — levelezésben
egyarant.188 A rimes prozatdl még a hivatali élet szinterén sem tudtak
teljesen ,,szabadulni”, aminek egyik f6 oka volt, hogy a legfontosabb
kovetendd példanak tartott Koran maga is ilyen formaban irddott.

A szépirodalmi mivek nem csupan az eldkelé és vagyonos
muszlimok korében voltak nagyon népszeriiek, hanem az alsobb nép-
rétegek soraiban is. Tobb torténet, mesegytijtemény és kodltemény volt
széles korben ismert, mint példaul a Kalila és Dimna'$® vagy az Alf
Lajla wa-Lajla (Az Ezeregyéjszaka meséi). A versmonddk repertoarja-
ba hosszu idon keresztiil beletartoztak a sivatagban €16 beduin koltok
paratlan szépségli miivei is. Sokan forgattak Abu al-Faradzs al-Iszfa-
hani (897-967) hires munkajat, a ,,Dalok konyvét” (Kitdb al-Aghdni)
is, ami verses és prozai miivek gazdag tarhdza volt. A 10-11. szézad-
ban divatba jottek a hosoket dicsditd mlvek, melyeket makamanak (al-
magdma) hivtak. E stilus kapcsan kiemelhetd Abu Muhammad al-
Qdszim al-Hariri (1054—1122) neve, aki egy Abu Zajd nevi hds ka-
landjairol irta verses prozajat.190

Az arab irodalomnak még a rimes prézai miiveknél is fontosabb al-
kotasait jelentették a koltemények. A versek mar a Mohamed fellépését
megel6z6 id6ben is részét képezték a nomad arab torzsek mindennap-
jainak, és az iszlam kialakulasa nyoman a varosi teriiletek hétkoznapi
és linnepi életébe is bekdltozott a koltdi kifejezésmadd, jollehet a profé-
ta el6tti idok inspirativ, a transzcendenciaba kapaszkodd koltészetét —
melyet éppen 6 maga sziintetett meg profétaként valo fellépésével —
felvaltotta a mesterségszeriivé valt verselés.!®! Mohamed halala utan a
koltészet egyre népszerlibb lett, bar kiemelendd, hogy a beduinok ko-
z0sségi koltészetébdl udvari, varosi koltészetté valt, és a legfontosabb
alkotok zommel nem arab sziiletéstiek voltak.!92 Az els6 Omajjada ka-
lifak Damaszkuszban, majd az Abbaszidak Bagdadban egyarant tamo-
gattdk az irodalmat. Az uralkoddi mecenatura valodi oka — a szoérako-
zason kivil — az volt, hogy az alattvaldk verses formaban kdnnyebben
megértették és megtanultdk a legfontosabb politikai-tarsadalmi és val-
lasos tanitasokat, a vers tehat mintegy kozvetitd eszkdz volt az uralko-
dé és népe kozott, a kommunikacionak olyan fontos eszkdze, mint ma
a kiilonbo6z6 irott és elektronikus médiumok.193

A koltok ezért elismert és anyagilag is megbecstilt szerepléi voltak a
muszlim kézépkornak. Varosrél varosra, orszagrol orszagra vandorol-
va 6k vitték egyik helyrél a masikra neves uralkoddk, fontos esemé-
nyek hirét, stilust teremtettek és mentettek at, formaltak az irodalmi iz-
1ést. Egy, a 10. szdzadban irédott konyv (Kitdb al-Fihriszt) annyi egy-



kori ko6ltd nevét emliti, hogy e keretek kozott lehetetlen a
felsorolasuk.194 A legkiilonfélébb témakrdl verseltek, tolluk hegyére
tiztek szerelmi kolteményeket éppugy, mint az uralkoddkat dicsérd
vagy éppen Oket szatirikus modon megjelenitd verseket. A koltok csa-
ladi szarmazasukra és foldrajzi hovatartozasukra nézve nagyon kiilon-
bozbdek voltak, perzsa és arab nyelven egyarant remekmiiveket hagytak
hatra, és tobben koziiliik a tudomanyok miivelésében is kitlintek.

A verses formaban elmondott szovegek tanulasa a madraszak diakjai
szamara kiilondsen hasznosnak bizonyult, mert a nyelvi-k61t6i szépsé-
geken tul ez a forma segitett memorizalni kiilonb6z6 tudastartalmakat,
igy nem csupan izlésformalo és jellemnemesitd, nyelvi tudast fejlesztd
haszna volt, hanem sokkal éltalanosabb, didaktikai jelentésége is. A kol-
temények ¢és torténetek elmondasa mindemellett az egyik legfobb szo-
rakozasi forma volt, igy nem csupan a fejedelmi udvarokban, de a tanu-
l6korokben is szivesen hallgattak és alkottak irodalmi miiveket.

A KORAN SZOVEGEINEK MAGYARAZATA

A nyelvi és irodalmi tanulméanyok mellett, azokkal szorosan Gssze-
fonddva folyt az iskolakban a Koran szévegeinek magyarazataval fog-
lalkoz6 képzés. Mindenképpen vizsgalni kellett a szent szovegek meg-
értéséhez azt a kornyezetet és kort, amikor keletkeztek, az exegézis el-
engedhetetlennek bizonyult a valldsos tanitasok szempontjabol. A Ko-
ran szovegeit magyardz6, Mohamed mellett €16 vagy 6t koveto, a korai
iszlam id6kben alkotd tuddsok miivei jelentették e tantargy kapcesan a
kiindulopontot. A didkoknak a Koran-magyarazatok hallgatasa és tanu-
lasa kdzben nemcsak az volt a dolguk, hogy kiilonbdzd tudés szemé-
lyek eredményeit megismerjék ¢s a Koran lényegéhez kozelebb jussa-
nak, hanem azt is be kellett latniuk, hogy a szent kényv magyarazata
csakis tényeken €s sokszorosan alatamasztott tudoméanyos alapvetése-
ken nyugodhat, és semmiképpen sem az egyes emberek személyes vé-
leménye a mérvado. A hadiszok értelmezése még nehezebb feladatot
rétt a muszlim tuddsokra és diakokra. A hagyomanyok kozott akadnak
példaul olyanok, amelyek tartalma ellentmond egy masiknak vagy ér-
vénytelenit egy kovetkezot. Egyik kiemelkedd példa erre vonatkozoan
az, hogy kovetdi szerint Mohamed, amikor eldszor érkezett Medinéba,
azt tanitotta, hogy Jeruzsalem felé fordulva kell imadkozni. Egy masik
hadisz szerint azonban ez az irany idékdzben valtozott, és hatalyon ki-
viil helyezte amazt.195

A tanulméanyozand6 szovegek mellett a madraszakban hasznalt
konyvekben is megjelentek a kommentarok, melyeket neves vallastu-
doésok irtak. A didkoknak ezeket is tudniuk kellett. A széltében-hossza-
ban elterjedt kommentarokrdl meg kell jegyezniink azonban azt, hogy
esetenként nem a vallasos széveg jobb megértése céljabdl jottek Iétre,

hanem olyan céllal irodtak, hogy egy-egy csoport, uralkodd hatalmat
legitimaljak vagy egyes valldsi iranyzatok, illetve eretnekmozgalmak
1étét igazoljak.

KORAN-OLVASAS

A kozépkorban a muszlimok egy része nem tudott olvasni, vagy nem
volt arra ideje, hogy kiilonb6z6 szovegek tanulmanyozasaban elmé-
lyedjen. Szamukra a Koran megismeréséhez a legfobb helyszint nem a
madraszak, hanem a mecsetbeli imak jelentették, ahol minden pénte-
ken megjelentek (férfiak és nok is, természetesen elkiilonitett helyen),
ramadankor pedig nappal és éjszaka is Osszegytltek. A szép, kifejez6
modon és érthetden felolvasott Koran-szoveg az 6 lelki épiilésiiket is
szolgalta. Eppen ezért a miveltséget szerzo, iskolaban felkésziild dia-
kok szamara fontos tananyag volt a Koran ért6 és vilagos felolvasasa.
Ez, kiilondsen az iszlam korai id@szakaban, rendkiviil nehéz feladat
volt, [évén, hogy a szent kdnyvben nem volt benne a maganhangzdk je-
16lése. Igy az a furcsa helyzet allt el6, hogy az isteni kinyilatkoztatas-
nak tartott miivet tobb ember tobbféleképpen is felolvashatta, marpedig
ez tlirhetetlen volt. A maganhangzok pontositasa €s a diakritikus jelek
pontos bejegyzése végiil hitelesnek és szaktekintélynek szamito vallas-
tuddésok (mintegy hetven) szovegmondasai alapjan tortént, azokat az
eretnekeket pedig, akik mas valtozatokat terjesztettek, megbiintették,
bortonbe vetették.!90 A kzépkori muszlim neveléstorténet sajatossaga,
hogy az iskolakban gyakran vak fitknak tanitottak meg a Korant, hogy
aztan a mecsetekben kiilonb6z6 alkalmakkor annak részleteit szépen és
hibatlanul elmondjak, ugy, hogy egyetlen hangot sem valtoztatnak meg
a recitalas soran.

A Koranban foglaltak elsajatitasa gyakran két részre oszlott: a dia-
kok eldszor tablakra irtdk a szovegrészeket és bejelolték a sziinetjele-
ket, utdna pedig kovetkezett maga a felolvasés. A tanar eldolvasott, a
novendékek pedig probaltak utanozni 6t. Ezutan a didkok maguk olvas-
tak fel a szOveget, a tanar pedig javitgatta hibaikat.

HADISZOK TANULMANYOZASA

A hadiszok tanulmanyozasa fontos volt, bar jelentéségében sohasem
ért fel a Koran megismerésével. A muszlim vallastudoésok gyakran fi-
gyelmeztettek arra a kézépkorban is, hogy Mohamed, bar 6 Allah pro-
fétaja, emberi 1ény volt; sajat szavait idézve is kiemelték, hogy amikor
beszélt, és nem a kinyilatkoztatasokat idézte, akkor megnyilvanulasai a
sajat véleményét titkrozték. Am azt is kiemelték, hogy minden ember
koziil 6 volt a leginkabb képes és alkalmas arra, hogy az isteni Gtmuta-
tasokat értelmezze.



A hadiszoknak hatféle gyiijteményét allitottak dssze az iszlam kiala-
kuléasa utani évszazadokban, melyeket az iskolakban tanulé névendé-
kek is ismertek és hasznaltak. A legfontosabb valogatas az al-Bukhari
altal osszeallitott gyljtemény, aki a 9. szazadban 16 esztenddn keresz-
tiil utazott szakadatlan, Egyiptomtdl Afganisztanig, sorra jarva a legne-
vesebb muszlim tudoésokat, hogy Osszegytijtse a hitelesitett hagyoma-
nyokat. A mintegy félmillio neki atadott hagyomany koziil végiil koriil-
beliil 7500 keriilt bele valogatasaba. A tuddsok megkiilonboztettek
»megbizhato”, ,,j6” és ,,gyenge” hadiszokat, és komoly megfontolassal
szerkesztett rendszeriikben nagy hangsulyt forditottak az elsé csoport-
ba tartozé hagyomanyok hiteles tovabbadasara és rogzitésére, megor-
zésére. A didkok a madraszakban vagy a mecsetiskolakban megismer-
kedhettek mindazokkal a hagyomanyokkal, melyek — a Koran mellett
— eligazitast nyujthattak szdmukra a mindennapi életvitel szabalyait il-
letéen éppugy, mint a vallasos kotelezettségek terén. A hadiszok koziil
szamos anekdota-szer(i, humoros és frappans formaban megirt torténe-
tet mond el, ezért érdekes és élvezetes olvasmanyt, illetve tanulnivalot
jelentettek a novendékeknek. A témak valtozatossaga feltehetoleg a ta-
nulast is megkonnyitette: a kisgyermekek szeretetétdl a ndkkel vald ba-
nasmodon at a mélyen vallasos gondolatokig sok szines részlete van a
hagyomanyoknak, és még olyan kérdésekben is megérizték példaul
Mohamed szavait, hogy miként banjon az ember kedves lovaval vagy
tevéjével.

JOGTUDOMANY

Mint a fentiekben tobbszor utaltunk ra, a madraszak nagy része va-
lamely — és altalaban csak egy — vallasjogi iskola tanitasainak kozveti-
tését végezte. Az alapszinten (iskolakban, mecsetekben, piacokon vagy
maganhazaknal) megismert Koran-szovegek, a hadisz részletei és ma-
ga az arab nyelv ismerete jelentették a kiindulopontot a madraszakban
folyo képzés esetében.

A muszlim vilagban a jogtudomany alapvetden a Koranon, a hagyo-
manyokon, a muszlim k6z6sség megallapodasan (idzsmda’), az analdgi-
an (gijasz) és olykor a személyes véleményen (ra’j) nyugszik. A
muszlim jogtudomany — bar szerepe az isteni kinyilatkoztatadson alapu-
16 mibenvaldsaga miatt korlatozott — mindenkor jelentds tudomanynak
szamitott, a torvény, a sari€a (a szo jelentése ,,a vizhez vezetd dsvény”,
vagyis az ¢élet forrasa) a muszlim hivok szamara 6rok értéket jelent. A
sari€a ugy alakult ki, hogy mar az iszlam korai id6szakdban a muszlim
kozosségek megprobaltak lefektetni a muszlim magatartasforma szaba-
lyait a Koran!97 és a hadisz alapjan. A muszlim jog alakulasa harom na-
gyobb hullamban ment végbe. Az els6 id6szakban (7-9. szazad) az isz-
lam vilaganak helyi jogrendszerei 0sszezsugorodtak, a klasszikus jog

kiterjedt, hatasa megnovekedett. Ugyanakkor nagy hatassal volt a
muszlim jog szakértdire és magyarazoira az idokézben megismert ke-
resztények, zsidok €s zoroasztrianusok kozosségi jogrendszere is, jol-
lehet ezeknek még részletei sem valtak soha a muszlim jogtest darab-
jaiva. A jogtudomany els6 igazi fellegvara az iszlamban Medina volt,
majd mas kozpontok is kialakultak, mint példaul az iraki Kufa. A sfitdk
a szunnitaktdl eltéré modon alakitottak sajat jog-magyarazatukat.

A muszlim jogrendszer — valtoztathatatlan elvei miatt — nem kovet-
hette az egyes helyszineken jelentkezd igényeket. A 8-9. szazad folya-
man igy kiilonbozé teriileteken (egyes személyekhez kdtddéen) mas-
mas vallasjogi iskolak jottek 1étre, melyek mindegyike ugyanazokat a
torvényeket értelmezte, &m eltéré modon, a helyi gyakorlathoz igazit-
va. Bar eredetileg tuddsok szazai magyaraztak a jog részleteit, négy tu-
doés végzett olyan munkat, amellyel hosszl idére meghatarozta az orto-
dox (szunnita) muszlim térvénykezést és jogi gondolkodast. Ezek a
napjainkig jelentds hatast gyakorlo iranyzatok négy fobb jogi iskolat
alkotnak. Elséként alakult ki a hanafita, Abu Hanifa (697-767) mun-
kassaga nyoman, aki Kufaban és Bagdadban tevékenykedett, a torténe-
lemnek egy igencsak viharos korszakaban. Szivélyes, ékesszolo és igen
tudos ember hirében allott, aki eldszor selyemkereskeddként dolgozott
Kufaban. Ezt kdvetéen ment Bagdadba, ahol bolcsességérdl, okos jogi
dontéseirdl, erényességérol és érdemeirdl legendakat zengtek.!98 Sza-
mos tanitvanya volt, akik gondolatait és hirét messze foldre elvitték.
Nem hagyta magat a hatalmassagok altal befolyasolni, dontéseit a le-
hetd legkoriiltekintobb vizsgalddas és igen szilard jogi tudas birtoka-
ban hozta meg. Nem elégedett meg a vallasos forrasok felhasznalasa-
val, hanem — a nomad Arabia gyakorlatabdl meritve 6tletét — bevezet-
te a jogban az analdgia fogalmat azokra az esetekre nézve, amikor a
Koran és a hadiszok nem nyujtanak utmutatast. Tanitvanyai konyveket
allitottak 0ssze tanitasai és dontései kapcsan. Rendszerét atvették Toro-
korszagban, Indidban és Kozép-Azsiaban.

A kovetkezd, Gn. mdlikita iskolat Mdlik Ibn Andsz (715-795) hozta
létre Medinaban. Magas ¢s szokés haju férfi volt, aki olyan 4jtatosan
élt, hogy ezzel mindenkit amulatba ejtett. Nem volt hajlando példaul
lovagolni a varosban, mondvan, hogy ott temették el a profétat. Igen
népszert tudos volt, részt vett politikai természetli vitdkban is. ,,Al-
Muwatta” cimt miive az elsé atfogé muszlim jogi munka. A Koran €s
a hadiszok pontos betartasa mellett szerinte figyelembe kell venni a ko-
z0sség megegyezésén alapuld jogi dontéseket is. Ez volt az egyetlen
olyan vallasjogi iskola, melyet Eszak-Afrika és Andaluzia teriiletén is
elismertek.

A harmadik, sdfiita iskola alapitdja al-Safii (767/?/-820) volt, ifjan
Malik Ibn Anasz tanitvanya. Tanulmanyait befejezve mesterétol szelle-
mileg és térbelileg is eltdvolodott, és Bagdadban dolgozta ki a kozmeg-



egyezés (idzsmd’) koncepcidjat, és személyes véleménynek is helyt
adott jogi tigyekben. 1d6s koraban mind gyakrabban hangstlyozta a
Koran és a hagyomanyok jelentdségét. Egyiptomban (ahol élete utolsd
0t évét toltotte), Sziriaban, Dél-Indidban, Malajziaban €s Indonéziaban
fogadtak el leginkabb rendszerét. Az altala dsszeallitott terjedelmes tor-
vénykonyv Kitab al-Umm cimmel jelent meg.

A negyedik vallasjogi iskolat Ahmad 1bn Hanbal (780-855) alapitot-
ta, aki al-Safi®l tanitvanya volt, de tanaratdl teljesen elfordult. A
hanbalita iskola 1étrejottétol fogva harcolt kora racionalizmusa ellen, s
teljes mértékben ragaszkodott a Koran minden egyes betlijéhez. Mint-
egy harmincezer olyan hadiszt gyijtott 6ssze, amelyekre alapozta jogi
véleményét. F6 mave az Al-Muszndd cimet viseli. A hanbalita iskola
folytatdi kozott talaljuk a kdzépkorban Ibn Tajmijdat (meghalt 1326-
ban) és késdbb Muhammad Ibn Abd al-Wahhdbot (1703—1787), és
ezen iskola torvényei uralkodnak ma is Szaud-Arabiaban.

A jogtudomanyon beliil Andalizia teriiletén egyediil a malikita
irAnyzat terjedt el a koézépkorban, annak ellenére, hogy az ortodox
muszlim nézetek szerint mind a négy valldsjogi iskola tanitdsai elfo-
gadhatoak. Az Omajjadak ottani uralkodasa idején a malikita nézetek
fontos sszetartd- és politikaszervezd er6t jelentettek, és a kiskiralyok
koraban szintén ez lett a legfébb jogi irany, jollehet a masik harom is-
kola tanainak is akadtak kovetdi a félszigeten.

A jogiiskola-alapitok kovetdi a 10—11. szdzadban rendszerezték a
,mesterek” gondolatait. Mindegyik jogi iskola tanitasainak tovabbvite-
léhez nagy szamu jogtudods kellett, akik elsdsorban az effajta tanulma-
nyoknak szentelték idejiiket. Egy-egy iranyzat tevékenysége foldrajzi-
lag is jol kortilhatarolhatoan elktlontilt.199 A jogi iskolak miikodésének
legfobb szinterei a madraszak voltak. Az iskolak didkjai megismerték
és megtanultak értelmezni a legfontosabb jogi eldirasokat, a muszlim
életvitel gyakorlati szabalyait. Az étkezés, 6ltozkodés, csaladjog, 6r6-
kos6dési rend, a biincselekmények elkovetdinek megbiintetése és mas
terliletek alkottak a jogi tanulmanyok alapjat. A jogtudomany tanulasa
az egyik legfaradsagosabb, legnehezebb és leghosszadalmasabb tevé-
kenysége volt a muszlim didkoknak. A vallas legfobb forrasainak beha-
t6 ismerete mellett ez megkivanta az arab nyelv kivald ismeretét és sza-
batos haszndlatat, az érvelési technikak elsajatitasat, az egyes vitas jo-
gi kérdésekhez kapcsolodo esetleirasok és lehetséges megoldasi modok
tanulmanyozasat, és nem utolsdésorban mérhetetlen szorgalmat és kitar-
tast kovetelt a novendékektol. A jogi tanulmanyokat szamos kényv se-
gitette, melyek lehetové tették az Osszevetd vizsgalodast is. A kon-
nyebb eligazodas és az egyszeriibb tanulas érdekében a hadiszokhoz
hasonléan a jogi tudnivaldkat is csoportositottak a korabeli szerzok.

VALLASTUDOMANY

A vallastudomany mint tudomany nem Mohamedtdl ered, mert 6
profétaként 1épett fel és nem valldsmagyarazoként, maga a Koran pe-
dig kinyilatkoztatas és nem egy egységes vallasi dogmarendszer2%0, ¢
és kovetdi csak kozvetitették és végrehajtani probaltak a vallasos tani-
tasokat. Késobb, 632 utan azonban hamarosan — a jogi iskolakhoz ha-
sonldan — kiilonféle vallasmagyarazo iskolak jottek létre, melyek a
muszlim vallas legfobb kérdéseit probaltak tisztazni €s rendszerezni a
rendelkezésre allo forrasok segitségével. A baszrai eredetli muCtazila
iskola a gordg filozéfiai racionalizmus mddszereit hasznalta fel teolo-
giai kérdések kifejtéséhez.Véleményiik szerint a Korant az értelem se-
gitségével meg kell tisztitani a koréje rakddott antropomorf és leegy-
szerisitd elképzelésektdl. Tanaik fobb pontjai az alabbiak voltak: a szi-
lard egyistenhitbe vetett bizonyossaguk; 6k Allahot teljes mértékben
spiritualis Iényként tételezték, minden anyagi f616tt all6 transzcenden-
ciaként. A neki tulajdonitott jelzokr6l (attributumokrol) azt gondoltak,
hogy azok tulsdgosan emberi kifejezések, igy az Istenre nézve nem
hasznalhatoak. A Koranrdl Gigy tartottak, hogy Allah teremté munkaja-
nak utols6 eredménye, és nem eleve teremtett valami, miként az Isten.
(Ez a nézet kiilondsen sok vitat valtott ki az ortodox tuddsok korében.)
Mivel naluk az értelem mint az igazsag kritériuma jelent meg, nem fo-
gadtak el a hagyomanyokat és azok ataddsdnak modjat, sem az idzsmat,
vagyis a kozosségi konszenzust. Tagadtak a ,,blint elkovetd hivo” 1étét,
szerintiik aki biint kdvet el, nem igazi muszlim, atmenet hivé €s nem
hivé kozott nincs. A jo elrendezése €s a rossz tiltasa, valamint az attél
valo tartozkodas szerintik minden muszlimnak kotelessége.201 A
muCtazilitak, bar racionalistak voltak, toleransak nem. Tanitasaik €s in-
tézkedéseik népszeriitlennek bizonyultak, miikodésiik legszélsdsége-
sebb eredményeként 827-ben bevezették a mihna intézményét, mely az
inkvizicidhoz hasonlithaté itélészék volt, és sok, hagyomanyosan gon-
dolkodé tudodst vontak felelsségre. Végiil 848-ban 6k maguk is ezen
intézmény aldozataiva lettek, amikor al-Mutawwakkil (uralk. 842-861)
kegyeit elveszitették.

A 9. szazadban tehat ezen iskola helyére egy masik lépett: Abu /-
Haszan al-AsCari (874-935) és kovetdi, akik a vallastudomanyt (al-
kaldm) az ortodox tudosok altal elismert €s tanulmanyozott tudomany-
agga tették. Az iranyzat névadoja, a baszrai tudos eleinte a muCtazilitak
koz¢ tartozott, al-Dzsubbd i tanitvanya volt. Az el6z6 iskola tanitasain
alapulo nézeteik szerint az isteni akarat abszolut, tagadtdk az ember
szabadsagat. A 10. szazadtdl gyakorlatilag napjainkig 1étezd, az iszlam
vildganak szamos oktatasi intézményében is jelenlévo vallasi iskola ta-
nitasait gyakorta ,,vallasi fatalizmus”-ként foglaljak ossze a vallasfilo-
zofia kutatdi. Al-AsCari a bigott vallasossag helyére allitotta az érveld,



vitatkozé megkozelitési modot, beépitve a gorég dialektika mddszere-
it. A nagy vallasjogi iranyzatok kozil a safiitak és a malikitak (kulono-
sen ez utobbiak a 12. szdzadban) valdjaban al-AsCari tanainak kovet6i
¢és alkalmazoi voltak. Az iranyzat tanitdsait a vallasmagyarazo iskola
vezetdjének halala utan foglaltdk 6ssze, Kitdb al-irsad cimmel.

A szamarkandi al-Madturidi (meghalt 944-ben) és kdvetdi — akik so-
hasem tudtak az el6z6 vallasmagyarazd iskolak szerepéhez hasonlét
betdlteni — a ,,megvaltas bizonyossagat” tanitottdk, a kinyilatkoztatas
és az értelem kozott megprobaltak még kdzelebbi kapcsolatot teremte-
ni, mint az el6z6 irdnyzat hivei. Egy maturidita ezt mondhatja: ,,Igazan
hivé vagyok”, mig egy as®arita igy fogalmazna ugyanerrdl: ,,Hivo va-
gyok, ha Isten is ugy akarja”.202

A madraszakban folyd vallastudomanyi oktatds — a vallasmagyarazo
iskolak 1étezésével osszefuiggésben — korszakonként, foldrajzi helyszi-
nenként és iranyzatonként részleteiben kissé (vagy nagyon is) eltért,
méginkabb, mint a jogtudomany. Az egyes tudésok ¢és iskolak metafi-
zikai elmélkedései gyakran tavol alltak a hétkdznapi emberek minden-
napi érdeklddésétdl €s sziikségleteitdl, sokan elsdsorban arra szerettek
volna egyszer(i, kovethetd és egyértelmi valaszokat talalni, hogy mi-
lyen életvitelt folytassanak ahhoz, hogy a talvilagon majd elnyerjék a
jutalmukat.

A lelki segitséget széles tomegek szamdara mar a 8. szazadtol a
szifizmus hozta el203, az aszketizmus és miszticizmus segitségével ka-
paszkodot nyujtéd iranyzat. Jollehet a szufizmus nem a muszlim vallas-
tudomany valamely aga vagy iranyzata, hanem azok mellett felndvek-
v6 és kibontakozo szellemiségi mozgalom, az iskolakban gyakorta
megjelent, és a madraszakban Gigy mutattak be, mint a vallastudomany-
hoz tartozo tananyagrészt. (A szufi tanitasokat €s gyakorlatokat 6ssze-
foglald névvel al-taszawwuf-ként emlitették.) Az 4jtatos életet hirdetd,
a hétkoznapi szintt6l a Legfelsébb szintjére elrugaszkodni probalo fér-
fiak és ndk viselkedése szamos diakot is befolyasolt. A kézépkor isko-
laiban a szufi allapot jellemzése és elérésének technikaja gyakran hoz-
zatartozott a tananyaghoz.

A vallastudomany mindig vitathatatlanul része volt a felsébb iskolak tan-
anyaganak, ugyanakkor a filozdfiai képzés a tanarok maganhazainal folyt.

EGYEB TANTARGYAK

A hagyomanyos nyelvészeti, jogi, vallastudomanyi képzés mellett
ezen intézményekben tanultak aritmetikat és foldmérést, az orokség
felosztdsdnak nehéz ,tudomanyat”, valamint logikat. Mindezek azon-
ban csakis masodlagosak voltak az eldbb felsorolt targyakhoz (tudoma-
nyokhoz) képest, és azok alatamasztasat szolgaltak. A matematika ok-
tatasa példaul elsésorban az iinnepnapok és imaidék pontos idejének

kiszamitasara készitett fel, hasonléan a kézépkori Europa ,,hét szabad
mivészet” Osszefoglald néven emlegetett ismeretegyiittes quadriviu-
maban szerepld aritmetikahoz.

Az iszlam vilagaban az egzakt tudomanyok — koztiik a matematika
againak — fejlédéséhez az igazi lenditéer6t a 9—10. szazadban perzsara
és/vagy arabra forditott gorog €s indiai mivek adtak. Eukleidész, Ar-
khimédész, Apolloniusz, Heron, Ptolemaiosz, Diophantusz, Arisztote-
lész és masok miivei nem csupan a hindu, hanem az egyiptomi,
khwarezmi, perzsa €s kinai tudaselemekkel is kiegésziiltek, s mindez a
szellemi 6rokség oriasi szerepet jatszott a muszlim matematika fejlodé-
sében, mely mind a mai napig tart6 jelentds hatast gyakorolt Eurdpara.
A matematika esetében is Iényeges az a szintézisre torekvés, ami a tob-
bi tudomany, s6t, az iszlam vallas esetében is jellemezte Allah hiveit.
Ez a matematika esetében olyan értelemben is igaz, hogy minden, a ri-
tualis szertartasokkal, illetve a mindennapi életben felmeriil6 kérdéssel
kapcsolatosan keresték az elméleti (matematikai) megoldast. A gyakor-
lathoz kapcsolodd matematikai gondolkodés (a csillagaszat, naptarké-
szités, foldmérés, optika, orokségszamitds, tengeri navigacio stb.) je-
lent6s eredményeket produkalt az iszlam vilagaban. Mindez lehet6vé
tette a magasabb szint(i matematikai miveletek kidolgozasat.204

Az elsd igazan fontos matematikai iskola Bagdadban mikodott a 9-11.
szazadban, €s olyan tuddsok tartoztak hozza, mint Muhammad Ibn Musza
al-Khwarizmi, al-Farghdni, Habash al-Hdszib, Ibn Turk, a Banu Muszd
testvérek, al-Kulu, al-Karkhi és masok. Koziilik legjelentdsebb az az al-
Khwarizmi (meghalt 863 koriil) volt, aki szamos matematikai értekezést
irt, és neve, illetve az altala hasznalt egyes kifejezések ma is élnek az eu-
répai nyelvekben. Szamolasrdl, algebrarol, egyenletekrdl irott konyve, a
Kitab al-muhtaszar fi hiszab al-dzsabr wa-I-muqabala példaul alapja lett
az europai matematikanak, és a mii cimében is szerepld, egyenletmegol-
dassal kapcsolatos kifejezés, az al-dzsabr valt ,,eurdpaizalt” forméban ,,al-
gebra” szova. A k6zépkorban az a hir jarta e neves tudosrol, hogy minden-
fajta szamolasi miivészet mestere. A ra hivatkozo latin nyelvii munkak
tobbsége ezen szavakkal kezdddott: ,Dixit Algoritmi...”, azaz: ,,Al-
Khwarizmi mondta ki...”, és ebbdl a kifejezésbdl alakult ki egyes szamita-
si eljarasokra a manapsag altalanosan hasznalt algoritmus s26.205

Mas helyszineken is Iétrejottek komoly tudomanyos kézpontok, példa-
ul Damaszkuszban, Kairdban, Bukharaban, Szamarkandban, illetve An-
daltiziaban. A muszlim vilag figyelemre méltd6 matematikai eredményei-
nek azonban csak egy toredéke keriilt 4t Europaba, kontinenstinkon sza-
mos, naluk mar 1étezd ismeretet Gjra fel kellett fedezni. Az iszlam térsé-
gében hasznaltak példaul a kozelitd szamitasokat, a kiilonféle aranyossa-
gokat, négyzet- és kobgyokvonast, foglalkoztak az irraciondlis szamokkal
és az egyenletek tipusaival. Tobb tudds kiilon kotetet szentelt az algebra-
nak, példaul Omar Khajjam (1048-1132), akinek 1074-ben megjelent
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miivében eldszor szerepelt 6nallo teriiletként a matematikanak ez az aga.
(Erdekesség, hogy bar 6 maga nem tudott harmadfokl egyenleteket meg-
oldani, mtivében leirta, hogy egyszer lesznek majd olyan tudosok, akik
képesek lesznek erre. Ez a 16. szazad elején Italidban aztan be is kovetke-
zett.) Jeles eredményeket értek el a muszlim tuddsok kiilonféle geometri-
ai feladatok megoldasaban is, példaul a trigonometria terén. Efféle vizs-
galodasaikat kiilonosen a geodézia, illetve imahelyeik betajolasanak prob-
1éma3ja inspiralta. Az id6 milasaval egyre pontosabba valtak a sokszogek
és kiilonb6z6 mértani testek kertilet-, teriilet- és térfogatszamitasaval kap-
csolatos eljarasaik, és mindezek szorosan kapcsolodtak a foldmérés €s az
épitészet gyakorlati igényeihez, illetve hozzajarultak a kiillonbdz6 miisza-
ki szerkezetek miikodésének tokéletesitéséhez.

A zene nem tartozott hozza a madraszak curriculumahoz, jollehet a
szufik nagy jelentséget tulajdonitottak neki, és tanitdsat sem hanya-
goltak el.206 Esetleg és helyenként torténelmet, koltészetet, higiénét,
gyogyszerészetet és orvoslast, csillagaszatot €s/vagy asztrologiat, allat-
és novénytant és altalanos értelemben vett , természettant”, olykor alki-
miat is tanulhattak a didkok, am ezeket kevéssé a madraszdkon vagy
mecseteken beliil, inkabb magantanuldoként vagy kdérhazakban, gyogy-
szertarakban, obszervatoriumokban.

A madraszak didkjai parhuzamosan t6bb tudomanyt is megismerhet-
tek, am a 13. szdzadban €It a/-Navavi-hoz hasonlo személyek kevesen
voltak, 6 ugyanis 12 kiilonb6z6 tanuldcsoport tagja volt egyidejlileg.
Személye azonban jol példazza azt a muszlim torekvést, hogy minél
tobb tudomanyt meg kell ismernie annak, aki valoban mivelt ember
szeretne lenni. A mas népek tudomanyos eredményeit leforditd és to-
vabbfejlesztd muszlimok elsddleges kérdésnek tartottak életviteliik és
a nevelés szempontjabol a tudomanyok rendszerezését. Ezt mar az isz-
lam els6 évszazadaiban sem tekintették mellékes problémanak, az in-
tézményesiilt oktatas kiépiilésével azonban mindez megkeriilhetetlenné
és elodazhatatlannd valt az iskolai tananyag-egyiittes kidolgozasa mi-
att. A tudomanyok kozott a legtobb teoretikus hierarchikus viszonyt irt
le, amely rendszer cstcsan, a legmagasabb szinten a vallastudomany
allt. A tudomanyok, illetve a tantargyak rendszerét tobben ugy képzel-
ték el, hogy a tudas egységes fajanak agai az egyes tudomanyteriiletek,
amelyek kozott vannak elméleti, gyakorlati és hasznos vagy produktiv
tudomanyok.207 A keleti vilag nagy rendszerezéi koziil kiemelkedett
példaul al-Kindi, al-Farabi, Al-Khwarizmi, al-Ghazzali és Ibn Szina,
akik nemcsak tanitottak, hanem a gorogokhoz (Platonhoz, Arisztote-
lészhez) hasonldéan megprobaltak osztalyozni is a tudomanyokat, érté-
kiik, hasznossaguk, nemességiik szerint. Az 6 nyomdokaikon jartak
azok az Andaltizidban munkélkodé tuddsok, akik ugyanezt kisérelték
meg, példaul Ibn Hazm és SzaCid al-Andaltszi.208

OKTATASI MODSZEREK

A kozépkori muszlim vildg oktatasi modszereinek egyik legtelje-
sebb, rendszerezett és kritikus hangvételi sszefoglalasat minden bi-
zonnyal Ibn Khaldun adta, aki személyes példakat is bdségesen ismer-
tetett a memoriterekkel és tananyagmegértéssel kapcsolatosan. Mas
miivekhez hasonléan konyve 6. fejezetében is szerepelnek a kozépkori
madraszakban folyt tanitas legfobb modszerei: a tanari szovegmondas
és/vagy felolvasas, az allando ismétlés, a disputak és a hallas utani ta-
nulas. Ezt irta példaul: ,,Tudnunk kell, hogy a tanulok tudomanyos ok-
tatasa akkor jar haszonnal, ha folyamatosan €s apranként torténik. A
(tanar) el6szor eléadja a (tanul6 szamara) az adott diszciplina minden
egyes fejezetének az alapvet6 problémait. Ugy probalja kozel hozni
hozza e problémakat, hogy rovidre fogottan kommentalja azokat. En-
nek soran figyelemmel kiséri a tanulo értemi képességét és készségét
az elsajatitando anyag befogadasara, egészen addig, amig az adott disz-
ciplina vége el nem érkezik. E folyamat soran szerzi meg (a tanuld) a
készséget az illeté tudomanyban, jéllehet ez még csak megkozelitd és
gyenge. E készség legfeljebb arra képes, hogy elokészitse 6t a diszcip-
lina megértésére és arra, hogy megismerje annak problémait.

Késébb (a tanar) masodszor visszavezeti 6t e diszciplindhoz, s az
el6zénél immar magasabb szinten oktatja 6t abban. A révid 6sszefog-
lalast elhagyva kimeritd értelmezést és magyarazatot ad. Megemliti ne-
ki a véleménykiilonbségeket s azok megjelenési modjait az adott disz-
ciplina elejétdl a végéig. Eképpen a tanuld készsége megizmosodik.
Ekkor (a tanar) Gjra visszatér vele (az elejére), most, hogy (a tanuld)
immar szilard alapokat szerzett. Ekkor nem hagy magyarazat nélkiil
semmi olyat, ami bonyolult, homalyos és foltaratlan lenne, s foltarja
szamara azt, ami addig el volt zarva. Eképpen, amikor a tanul6 végez a
diszciplinaval, elsajatitotta annak készségét. Ez az oktatas hatékony
modja. Ez — ahogy latni lehetett — haromszori ismétlddést kovetel.
Egyeseknek ennél kevesebb idére van sziikségiik — aszerint, hogy mi-
lyenek a természetes adottsagaik, s mennyire kdnnyen tanulnak.”209

A nyelvtani, irodalmi miiveket gyakran diktalas utjan jegyezték le a
tanulok. A hadisz, illetve jogi szovegek esetében kiilonosen fontos volt
a diktalas, majd az azt kovetd ellendrzés, hiszen itt elsddleges jelentd-
séggel birt a szoveg pontos rogzitése.

Az oktatas korilményeir6l szolo forrasok leirjak, hogy a
madraszakban a tanar szényegen (szaddzsdda), leteritett boron (farwa)
vagy kis emelvényen {iilt vagy oszlopnak tdmaszkodva allt a didkjai
elétt, s koriilotte félkorben (halqa) tiltek a tanulok (tahallagii) 210 Ez az
elrendez6dés évszazadokon at mit sem valtozott.



6. abra. Muszlim tanar és diakjai

Az ismétldtanarok, illetve a magasrangu latogatok a tanarhoz legko-
zelebb esd helyeket foglaltak el. A tanar rendes, mindennap jelenlévo
diakjai tiltek legelol; mogottiik azok helyezkedtek el félkorivben, akik
frissen csatlakoztak a tanuldkorhdz. A didkok mindig hagytak helyet
(altalaban hatul) az alkalmi latogatdknak, akik pillanatnyi érdekl6dé-
siikt6] vezérelve tértek be az iskolaba, illetve tavolabbi helyszinekrol
érkezve megszakitottak atjukat néhany napra vagy orara.

A tanar mindig a Koran néhany részletének elmondasaval nyitotta
meg a tanitast, és imadkozott, hogy Allah legyen kegyes a profétahoz
és kovetdihez, és ezutan kezdddott a lecke. Ha a tanar felolvasott sajat
Jegyzeteibdl és konyveibdl, a diakok pedig lejegyezték azt, akkor ezt
imld-nak (diktalas) vagy szamd -nak nevezték. Igy, cikkelyrol cikkely-
re diktalva tanitottak példaul a hadiszok szovegét. A diktalas modsze-
rét maga a klasszikus arab nyelv tette sziikségessé, amely a didkok sza-
mara részben idegeniil hangzott. A diktalas utjan rogzitett szoveg sok-
kal jelentdsebb volt a tanulas eredményessége szempontjabdl, mint egy
adott, mar leirt szoveg egyszerti masoldsa. Az irott, csak massalhang-
z0kbdl allo szoveg (kivéve a Koran!) ugyanis ,,élettelen” volt, azt ép-
pen a hangsulyos ¢€s kifejezd felolvasas toltotte meg élettel és tette ért-

hetévé. A klasszikus arab szavakat csakis az tudta helyesen megtanul-
ni, aki hallotta azok kiejtését is. A 12. szazadban al-SzamCani a ,,Dik-
talas és diktalas utan valo irds miivészete” cimi konyvében az alabbi
tanacsokat adta a didkoknak: ,,A szavakat ugy kell leirni, ahogy a dik-
tald (al-mumli) kiejti. Amikor aztdn a diktalo segitdje (al-musztamli)
elismétli a szavakat, akkor jelolni kell a diakritikus jeleket és a
maganhangzokat.”211 A tanar altalaban nem egyszeriien csak olvasott
és diktalt, hanem magyarazatokkal is ellatta a sz6veget, amit a didkok
emlékeztetdiil a margora irtak. A kurzus végén aztan véletlenszeriien
kivalasztotta egy-két didkja jegyzeteit, és kérte azok felolvasasat vagy
elolvasta 6 maga. Elvégezte rajtuk a sziikséges javitasokat, és jovaha-
gyasképpen kézjegyével latta el a szovegeket. Néhany esetben, ha a
jegyzet nagyon pontos és gondos volt, a tanar felirta ra, hogy diakjanak
jogaban all felhasznalni azt sajat tanitéi munkaja soran. Ezeket a kéz-
iratokat az iszlam els6 szazadaiban al-amdli-nak nevezték, nagy tudo-
manyos értékkel birtak, tanitoik pedig a proféta kovetdinek lancolata-
ba keriiltek.212 Al-Ghazzalirdl feljegyezték, hogy egyszer, egy atjegy-
zetelt nap utan a mecsetbdl hazafelé tartva banditdk tamadtdk meg, és
elvették a tarisznyajat. Abban azonban nem leltek mast, mint aznap le-
jegyzett szovegeit, igy visszaadtak neki, mert belattak, hogy 6k semmit
sem tudnak vele kezdeni, neki azonban potolhatatlan.213

Mas volt a helyzet azokban az esetekben, ha a didkok altal megtanu-
lando szoveg beszerezhetd volt. [lyenkor nem a tanar, hanem az iddsebb,
szépen olvasé didkok olvastdk eld a szoveget (ilyenkor a mddszer neve
qird’a vagy €ard volt), és aztan a nehezebb pontokat megyvitattak. A tani-
tas soran ilyenkor minden tanulé kezében fogta sajat konyvét, és a tanar
kiilonb6z6 szempontokat adott a szovegelemzéshez és értelmezéshez.

A jegyzetelés, szovegmasolas és memorizalds faradsagos munkaja
mellett az oktatds hatékonysagat allando vitakkal probaltak fokozni a
tanitok. Emellett pedig a didkoknak mindig, minden koriilmények ko-
zott joguk volt tanarukhoz kérdéseket intézni. A proféta mondasa sze-
rint: A tudas egy utazolada, melynek kulcsa a kérdezés. A muszlim bol-
csek szerint nem az a szégyenletes dolog, ha valaki mindig kérdez, ha-
nem az, ha soha. Al-Safi®i imam egy mesés formaban is megdrzott tor-
ténet szerint ezt mondotta: ,,Soha nem disputaltam senkivel egyébért,
mint azt kivanva, hogy Allah — magasztaltassék — az igazsadghoz vezes-
se a masikat és segitse 6t annak megmutatasaban, és nem vitaztam so-
ha senkivel masért, mint az igazsag hirdetéséért...”214 Az érdekl6dés, a
vitatkozas tehat 6sztonzott €s kivanatos magatartasforma volt az isko-
lakban, &m megvolt a maga etikettje. Nem volt illendd példaul rossz
szandéku kérdést feltenni, sem alszenteskeddt, sem pedig olyant, amely
a tanart zavarba hozza. A tanuloknak meg kellett varniuk azt az alkal-
mas id6pontot, amikor kérdezhetnek, és nem volt ill6 a tanar szavaba
vagni és azonnali valaszt kovetelni. Egy elbeszélés szerint Abu
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egymas utan ostoba kérdéseikkel zavartak meg eldadasat. A pedagdgus
annyira feldiihodott, hogy igy szolt: ,,Hogy lehet, hogy ma csupa vad-
allat sereglett itt 6ssze?!”215 Az ismeretatadasi modszerek koziil vége-
zetlil meg kell emliteniink még két olyan metddust, amelyek eredmé-
nyességét, a tudas-kozvetités hitelességét tobb muszlim jogtudods is vi-
tatta a kozépkor soran. Szokasban volt példaul az, hogy egy-egy neves
tanar halala kozeledtével vagy egy nagyobb utazas elott legjobb diak-
janak atadta jegyzeteit (példaul a hadiszokbol feljegyzett szovegeket),
és a tanitvanyt megbizta az ismeretek tovabbadasaval (wasija). Ugy-
szintén jogot nyert egy didk valamely szoveg kozvetitésére, ha meglel-
te az adott ismeretanyag legutolsé kozvetitdjének kéziratat (wighdda).
A vallasmagyarazok azonban ezt nem fogadtak el hiteles kozvetités-
nek, hiszen éppen a hadisz valdsagtartalmat igazold személy vagy bi-
zonyitvany hianyzott e folyamatbol.

TANULASI MODSZEREK

A madraszakban — csakugy, mint mas muszlim iskolakban — bevett
szokas volt az allandd ismétlés, mely a memorizalast segitette. Neves
jogi szakértok ugy emlékeztek vissza didkkorukra, hogy 5-10 alkalom-
mal is ismételgették a jogi szovegeket, hogy jol emlékezetiikbe véssék
azokat. Egy muszlim mondas szerint ,,A tanulds olyan varos, amelyik-
ben az egyik tartopillér a memoria, a masik a megértés.”216 A 19. sza-
zadi spanyolorszagi torténész, Ribera y Tarrago még kénnyen (!) el
tudta képzelni, hogy az ember képes megtanulni egy 10-20000 sorbol
allé kolteményt, ha annak epizodjai és cselekményei Osszeforrnak és
érzékelhet6 egységet alkotnak. Am a korabeli forrasok szerint a kozép-
kori muszlim vilag tudoésai ennél nagyobb teljesitményekre is képesek
voltak: sokan koziilik valoban az utolso betiiig megtanultak a Koran
szovegét, és az Iszfahani altal irott Dalok Konyvét is gond nélkiil be-
magoltak a maga kb. 2500 oldalnyi, verseket és anekdotakat tartalma-
706 szovegével.217 Erzékelhetd tehat, hogy az, amit ma ,,memorizalas-
nak” neveziink, nem is hasonlithaté nagysagrendileg a muszlim didkok
tanulési formajahoz. Al-Zarnudzsi miivében tobbszor is utalt arra, hogy
Allah az, aki a tanul6t mindenben segiti (még a memorizalasban is), am
emellett kifejtette, hogy a diak 6nallo erdfeszitései is sziikségesek.

Az eredményes memorizalas nagy mennyiségii szoveg esetében el-
képzelhetetlen lett volna segédletek nélkiil. A didkok (és tanarok) leg-
fobb segédeszkozeit azok a konyvek jelentették, melyekben ugy foglal-
tak Ossze egyes tudomanyok, tudomanyagak ,lényegét”, hogy meg-
konnyitsék a memorizalast. Olyan sajatos didaktikai irodalom jo6tt igy
létre az arabok korében, mely ugyan az 6kortdl napjainkig minden nép-

nél fellelhetd, de amelynek az iszlam vilagaban tapasztalhatd valtoza-
tossaga és elterjedtsége egészen sajatos. A konnyebb megtanulhatosag
érdekében az arab szerzOk irodalmi formakban irtdk meg tudomanyos
mondanddjukat. Az aforizma-gyljtemények, az 6kori és muszlim szer-
z6k miveirdl készilt kivonatok, szinopszisok, a katekizmus-szerii
osszefoglalasok, a fa-forméat utanzo, agrajz alaku tablazatok és a didak-
tikus tankoltemények az oktatas minden szintjét athatottak.218

Ez utobbi miifaj darabjai, a didaktikus kéltemények jelen voltak a
csillagaszat, matematika, orvoslas tanitasa soran éppugy, mint a jog és
a nyelvtan tanulasanal; e két utolsé tudomany alaptételeinek, szabalya-
inak elsajatitasa soran kiilondsen fontosak voltak. A didaktikus kolte-
mények oriasi mértéka elterjedése szorosan dsszefiiggott az iszlam fel-
sOszintli oktatasi intézményeinek kibontakozasaval, ahol nagyban épi-
tettek a tanulok memdoriajara. Egy korabeli arab mondas szerint ,,Aki-
nek nincs a tudomany a mellkasaban [azt hitték, a megtanultak a sziv-
ben raktarozddnak el], képtelen lesz valaszolni a hozza intézett kérdé-
sekre.” Egy masik miiben az 4llt, hogy ,,Megtanulod a tudomanyokat,
de (memorizalas nélkiil) olyan lesz ez, mintha egy kosarba dobalnad.
Es ha azutan nem vésed az emlékezetedbe? Ha igy teszel, sosem gyo-
zedelmeskedsz, mivel csak az gydz, aki memorizalja is (az ismerete-
ket), miutan meggértette azokat.”219 Abdul Latif al-Bagdadi az alabbia-
kat irta errdl: ,,Elolvasvan egy konyvet, minden er6tokkel azon legye-
tek, hogy azt kiviilr6l megtanuljatok, és megértsétek a jelentését. Kép-
zeljétek el, hogy ha egyszer eltlinne is a konyv, szovegét ismerve tud-
natok nélkiilozni, és nem kellene bankdodnotok elvesztése miatt...”220 A
neves polihisztor, az andaluziai /bn Hazm (994-1063) is azt irta, ami-
kor Sevillaban elrendelték konyvei elégetését:

,Ha elégeted a papirt, nem égeted el
Azt, amit a papir elzar, mivel ez a
keblemben van,

Velem jon, barhova is megyek...

Ott lesz, ahol én tartozkodom,

Es eltemetik velem a sirba...”22!

Ibn Szina (970-1037) vilaghirt konyve, az orvoslasrdl irott didakti-
kus koltemény az dkori gorog és a kozépkori muszlim orvosi munkdk
legjavanak Gsszefoglalasa volt. A latinul ,,Cantica” vagy ,,Canticum”
(,, Versek” vagy ,,vers”) cimmel kiadott m{i, melyet Keleten arabul, Eu-
répaban pedig latinul egészen a 16. szazadig, st bizonyos egyeteme-
ken még tovabb is hasznaltak, ritmikus prézaban irédott. Eredeti cime
wManzuma fi'l-tibb” (,,Koltemény az orvoslasrol”) volt. E konyv, mely
szamos nyelvre leforditva ma is tanulméanyozhatd, lehetévé teszi elkép-
zelnlink azt, hogy hogyan folyt az oktatas a régi (muszlim és keresz-
tény) felsdoktatasi intézményekben. Az eldaddtermekben a didkok ko-
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rusban mondtak a (vers)sorokat, melyeket a tanar jegyzetei és szemé-
lyes tapasztalatai alapjan kommentalt. Ibn Szina eme konyvérdl sokan
ugy vélekedtek, hogy egyesiti magaban valamennyi természettudo-
many f6bb alaptételeit, és értékesebb, mint egy egész konyvgyiijte-
mény.222 Ehhez és mas hasonlé konyvhoz szamtalan kommentar sziile-
tett, hiszen a versbe ,,er6ltetett” mondanivald gyakorta kissé (vagy ta-
lontal) homalyosnak bizonyult. A kommentarok a kdzépkori kézirato-
kon altalaban elvalasztva, bekeretezve szerepeltek, egyes esetben tébb
tudos magyarazatai is. A kommentarok szovege gyakran sokkalta terje-
delmesebb volt, mint maga a rimekbe szedett tananyag. Ibn Khaldiin
szerint kortarsai kozott sokan voltak, akik ugyan 6ridsi mennyiségi
szoveget tudtak felidézni, de azonnal elbizonytalanodtak, ha azokat
magyarazni kellett.

Egyes szerzok — kiilondsen a nyelvészeti és jogi tanulnivalo esetében
— valdsagos rébuszokat talaltak ki a memorizalas eldsegitése érdeké-
ben. Egy kozépkori sevillai tudés konyve példaul ugy tanitotta az arab
metrika szabdlyait, hogy egy 96 soros versen mutatta be annak fobb jel-
lemzdit. A rovid-hosszl szotagok valtakozasat Ggy tette megtanulhato-
va, hogy a szavak kezddbettii utaltak a szdtag hosszusagara. Igy egyes
részletek megtanuldsa egy-egy versmérték elsajatitasat is jelentette
egyben.223 A didaktikus koltemények gyakorta izetlenek voltak, az iite-
mesen kopog6 rimek minddssze egy-egy formula lezarasat jelentették,
és nem volt irodalmi értékiik. Az ilyenfajta memorizalas altalaban
rendkiviili intelligenciat is kivant, a didkok koziil sokaknak okozott
gyotrelmeket és izzadsagot a szovegtanulds és még inkabb a szoveg
megértése, valodi értelmének kibogozasa.

A memoria élénkitésére kiillonboz6 ,,csodaszereket” is hasznaltak,
gyogyitalokat és gydgynovényeket. Mivel az iszlam vilagaban jelentds
volt a tudés értéke, és tanuldssal a tdrsadalmi ranglétran is emelkedni
lehetett, nagy keletje volt példaul az Indidbdl szarmazé kokuszdio (in-
dusdid) magvainak, melyeket specialis modon készitettek el a didkok
szamara.?24 E gytimélcs felhasznalasa sokszor csak a kereskeddk zse-
bét duzzasztotta, és magvai haszontalannak bizonyultak a memdriafej-
lesztés tekintetében, s6t a forrasok szerint egyes esetekben karos is le-
hetett, mert gorcsoket idézett eld fogyasztéinal. Alkalmazasa valdszi-
ntileg azzal (is) magyarazhatd, hogy magjai sziv alakuak, a sziv pedig
az arabok szerint a memoria, a tudas szintere.225 Al-ZarntUdzsi azt irta,
hogy ,,a fogak tisztan tartasa, a mézfogyasztas, a kundur-evés [talan fe-
hér hunyor /kundus/, amit mar az 6korban is hasznaltak a fejfajas csil-
lapitasara] cukorral, csaktgy, mint minden nap 21 szem vorés mazsola
elfogyasztasa éhgyomorra — mindezek erdsitik a memoriat, mert ezek a
dolgok sok betegséget gydgyitanak. Mert minden, ami csékkenti a nya-
lat és testnedveket, noveli a memdariat; ami a nyalat szaporitja, az vi-
szont a felejtést segiti el6.”226

A memorizalas tehat a segédkonyvek és csodaszerek ellenére sem
ment kénnyen. Bar a legtobb korabeli szoveg a tanar egyik legfobb tu-
lajdonsaganak tartotta a tiirelmet, nem volt ritkasag, hogy a széveget
tévesztd, a memorizalasban lankado tanulokat a tanar ,,disznoknak”,
,,szornyetegeknek” és ,,ostobaknak” nevezte, vagy egyszerlien csak ra-
juk kiabalt, hogy ,,Elég!” — és berekesztette az eléadast.227

Tanulmanyaik ideje alatt a madraszak joghallgatéi a tanari el6adasok
alapjan készitett jegyzeteikb6l és mas irasok kivonatolasa alapjan kom-
pilalt koteteket allitottak dssze (fa€liga), melyeket kés6bb mindennapi
munkdjuk, illetve sajat tanari palyajuk soran hasznaltak. Akar egy tu-
catnyi kotetet is kitett egy-egy, szinte az egész élet soran szerkesztett
ilyen mii.

A kozépkori muszlim vilag pedagdgiai-filozofiai gondolkodoi tiszta-
ban voltak azzal, hogy nem lehet végtelenségig terhelni a didkokat,
szilkség van oktatasi sziinetekre, szérakozasra, vidam percekre, kis
testmozgasra is ahhoz, hogy eredményesebb legyen a memorizalas,
hogy sikert hozzon az oktatas. Al-Iszfahani szerint példaul az észnek és
testnek is sziiksége van pihenésre, nagy 6romek megélésére, szlinetek-
re. Hozzatette, hogy amikor a test és 1élek kimeriilt, nem tudja befogad-
ni az ismereteket. Al-Ghazzali leirta, hogy a megfeleléen megvalasztott
jatékok segitenek aktivizalni a tanulok gondolkodasat. Szerinte sziiksé-
ges a memoria folyamatos felfrissitése €s az energidk megujitasa, hogy
a didkok ne unjak el a tanulast. AI-°4bdari szintén sz6lt a tanulas és ja-
ték idejér6l. Ugy vélte, ha a gyermek nem jatszhat, rosszkedvii lesz, el-
méje frissesége elhervad és utalni fogja a tanulast, mindent megtesz
majd, hogy elkeriilje.228

A didkok szinte minden héten kaptak sziinetet: cstitortok délutan és
pénteken. Természetesen az tinnepnapokon is otthon maradhattak, ¢s a
forr6 évszak heteiben is. Tanaraik és sziileik gyakran szerveztek a gye-
rekeknek kiilonboz6 jatékokat, versenyeket is: Usztak, lovagoltak, fu-
tottak a kozépkori muszlim tanulok.

FOKOZATSZERZES

A mozgasra, kikapcsolddasra nagy sziikségiik is volt a madraszak di-
akjainak, hiszen gyakran hossza éveket t6ltottek jogi és egyéb tanulma-
nyokkal. Nagyjabol 4 éves volt a kozépfoku képzés alsé szintje, €s er-
re épiilt Gjabb 8—10, kdzép- és felsdszintli ismeretek elsajatitasat, a tu-
lajdonképpeni fokozatszerzést elésegitd tovabbi szakasz. A ,,doktora-
tus” fogalma, mely Eurdpaban a latin ,tanitani” (docere) igébdl ered,
tartalmilag megegyezik az arab ,,engedély vagy bizonyitvany a tanitas-
ra” (idzsdzat al-tadrisz) kifejezéssel, mely a 9. szazadtdl kezdve alakult
ki, és amely igazolta, hogy egy adott didk tanulmanyai végeztével ké-
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pessé valt az elsajatitott ismeretek megfeleld szintii és hiteles kozveti-
tésére. Ez a kifejezés a klasszikus arabban része volt csupan a wa’l-iftd’
fogalmanak, ami annyit tett: engedély jogi vélemény kibocsatasara.
Fontos tehat leszogezni, hogy a tudomany atadasara jogositd képesités
(bizonyitvany) az iszlam vildgaban eldbb alakult ki, mint kontinenstin-
kon, és azt is ala kell hiizni, hogy eredetileg a vallasjog kapcsan jott 1ét-
re. Eppen abban az idében tortént ez, amikor a fentebb bemutatott kii-
16nb6z6 jogi és vallastudomanyi iranyzatok harcai és vitai elengedhe-
tetlenné tették annak vilagos megjelolését, hogy ki, milyen targyu tu-
dasban nyert képesitést, €s hogy tudasat kit6l, milyen konyvekbdl sze-
rezte. Ennek a fokozatadomanyozasnak a bevezetése valasz volt a
muCtazilitak racionalisztikus torekvéseire, az egyistenhitre veszélyt je-
lentd gorog filozofia hatasaira.

A bizonyitvanyt a madraszakban egy szdbeli vizsga nyoman adoma-
nyoztak, amely soran — hasonléan a mai doktori védésekhez — a jelolt-
nek eredeti téziseket kellett felallitania, és azokat tudomanyos vitadban
megvédeni. Kapcsolatban allt ez az egyéni véleménynyilvanitas sza-
badsagéaval, mely a sfita iszldmmal, a judaizmussal vagy a keresztény-
séggel ellentétben a szunnitak vallasi rendszerét jellemezte. (Ha egy
muszlim laikus valamely jogi {igyben tandcsot kért egy jogtuddstol
(mufti), akkor az a szent konyv ¢s a hadiszok alapjan adott egy jogi vé-
leményt (fatwa). Az a folyamat, mely soran a jogért6 a szovegek gon-
dos tanulmanyozasa révén eljutott véleménye megfogalmazasaig, az
idzstihad, vagyis valakinek a legvégsdkig elmend erdfeszitése a (valla-
sos) igazsag megismerése érdekében. Ha a tanacsot kéré muszlim nem
volt elégedett a jogi véleménnyel, felkereshetett mas (tetszéleges sza-
mu) jogtudost is, és végiil kivalaszthatta a neki leginkabb tetszd érve-
lést. Ezt a valasztast taglid-nak nevezték.)?29

Eltéréen a késdbbi, eurdpai egyetemeken adomanyozott fokozatok-
tél, az iszlam vildgdban semmiféle bizonyitvannyal nem érezhette ta-
nulmanyait lezartnak egy diak. Inkabb ellenkezbleg, az idzsdza elnye-
rése utan gyakorta még intenzivebb és kiterjedtebb tanulmanyok kovet-
keztek, hogy az egyén olyan kitlintetd cimeket nyerjen el, mint példa-
ul ,,a vitatkozas lovagja” (farisz al-mundzara), a ,,birdk birdja” (qadi’l-
qudat), a ,,tuddsok tudoésa” (“alim al-ulamad’), a ,,jogtudosok legkiva-
lobbja” (faqih al-fugahd’) stb.230

Az idzsaza adomanyozasaval tehat egy-egy tanar azt ismerte el,
hogy a dokumentumot elnyerd didkja teljesen elsajatitotta az altala ta-
nitott konyvet (tananyagot), és képessé valt annak tanitasara. E doku-
mentumnak tobb egyszerlibb és részletesebb valtozata alakult ki, leg-
teljesebb formajaban feltiintették a didk €s tanr pontos nevét, a vizsga
helyszinét és iddpontjat, a didk elért eredményeivel, szorgalméval kap-
csolatos megjegyzéseket, a megtanult konyv szerzdjét, cimét, esetleg
fontosabb adatait (példaul azt, hogy masolat-e vagy eredeti kézirata al-

kotdjanak), végezetiil pedig azt, hogy kik voltak a bizonyitvany tulaj-
donosanak diaktarsai.23! A tanar kiallithatott didkjanak un. idzsdza
Camma-t is, amelyben azt engedélyezte, hogy valamely altala irott mii-
vet tanithassa novendéke.
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A TANULAS Es MUVELODES EGYEB
HELYSZINEI

mak mellett szamos szakmai €s egyéb jellegli (példaul zenei)

képzés 1étezett. A nevelés és miivelddés sokszinii €s jol kiépitett
intézményhaldzata jott 1étre a muszlim neveléstorténet aranykoraban:
zeneiskoldk, korhazak, csillagvizsgaldk, konyvtarak és kézmives-
mihelyek biztositottak széleskorii lehetdségeket a tanulni vagyoknak.
Ezeken a helyszineken kotott vagy teljesen szabad formaban foglalkoz-
hattak a didkok az egyes tudomanyok vagy mesterségek elsajatitasaval,
felkésziilhettek életpalyajukra vagy egyszeriien csak hodolhattak kedv-
telésiiknek, illetve gyarapithattdk tudasukat. A kulturakozvetités alab-
biakban felsorolt és jellemzett helyszinei a sz szoros értelmében vett
iskolak latogatasaval parhuzamosan, vagy az iskola befejezését kove-
tden (esetenként, példaul egyes szakképzési formak kapcsan az iskolai
tanulas helyett) teremtettek kereteket az ismeretek bovitéséhez.

Az intézményesiilt oktatas valtozatos szintereinek bemutatasa mel-
lett kiemelend6 néhany, a muszlim vilagot nagyon is jellemzd nevelési
forma. Szokasos volt a kdzépkorban példaul az, hogy a tanulni vagyd
— fiatal vagy idésebb — személy rovidebb vagy hosszabb ideig egy-egy
tudos mellett élt, gyakran annak a hazaban. A forrasok alapjan vilago-
san kimutathatd, hogy széleskoriien szokasban volt tovabba a tanulma-
nyi célbol tett utazgatas, és a didkperegrinacio célja nemegyszer éppen
neves tuddsok, tanitomesterek felkeresése volt. Kiilon meg kell emlé-
kezniink a leanynevelés sajatossagairdl, hiszen a muszlim ndk képzése
kevés kivételtol eltekintve nem iskolakban folyt, ugyanakkor hangsu-
lyozandd, hogy nevelésiiket a sziilok fontos feladatnak tartottak és arra
nagy figyelmet forditottak.

S z iszlam kozépkori vilagaban a fentebb bemutatott oktatasi for-

SZAKKEPZES

A kozépkorban a legtobb vidéki fiu az alapiskola elvégzése utan ap-
ja mellett kezdett dolgozni a foldeken, a varosokban pedig gyakran
olyan kézmiivesmesterhez kertilt, aki megtanitotta neki sajat szakma-
jat. A varosokban mindeniitt a piac vagy bazar volt az a hely, ahol ta-
lalkoztak és kiszélesedtek a kézmiivesek miihelyeinek helyet ado6 sziik
kis utcak. A sikatorok sziikos, sokszor mind6ssze néhany négyzetméter
alapteriilet(i boltives helyiségeiben folyt a kiilonb6z6 kézmiives-termé-

kek eldallitasa, amelyeknek szallitasa igy kénnyen megoldhatd volt:
gyakran csak néhany lépésnyire kellett vinni, és maris a piacon nézeld-
do, vasarld emberek elé keriilt az aru.

A muszlim haziipar a céhekhez valamelyest hasonl6 képzédménye-
ket is produkalt fejlodése soran: varosaikban éppugy megtalalhatjuk a
mesterségek alapjan valo elkiiloniilést, a termelés mennyiségének és
mindségének szabalyozasat és felligyeletét, illetve a kontarok elleni
harcot, mint kontinensiinkon. A muszlim mesterségbeliek szervezeteit
egy-egy sejk igazgatta, és a szakmai csoportosulasok szervezd- és
fenntartd ereje nem csupan a munkavégzes volt, hanem fesztivalok, tin-
nepségek szervezése, arvak, betegek és elesettek gyamolitasa, sot a va-
ros rendjére vald feltigyelet is beletartoz(hat)ott tevékenységi koriikbe.
Valamennyi szakmanak 6nall¢ iizlete volt a piacon, igy kiilon szeglet-
ben helyezkedtek el (miként ma is) a szényegesek, lakatosok, réz-,
arany- vagy eziistmiivesek, szabodk, takacsok, borosok ¢és masok.232
Természetesen nem minden szakma képviseldi éltek és dolgoztak a va-
rosok kozpontjaban, hiszen egyes szakmak olyan nyersanyagokhoz ko-
tédtek és olyan munkaformat igényeltek, ami csakis a varosok falain
kiviil volt elérhet6 és megvaldsithatd. A szén-, a mész- és téglaégetok,
a szappanf6zok, a kofaragok és az olajsajtolok igy a varosokon kiviil
dolgoztak, szakmajukat is ott lehetett elsajatitani.

Azok a fiuk, akik egy-egy szakma valamely mestere mellé keriiltek,
az eurdpai inasokhoz hasonléan gyakorlatban sajatitottak el a szakma
fortélyait. Eleinte a konnyti, majd egyre nehezebb munkafogasokkal is-
merkedtek, mig végiil — t6bb évnyi tanulas utdn — maguk is képessé
valtak 6nall6 tevékenykedésre.

ZENEISKOLAK

A leanyok mindezeket a mesterségeket nem miivelhették. Tobbsé-
giik igy csak a haztartasi teenddkkel ismerkedett sajat otthonaban. Volt
azonban a ,,szakképzésnek” lanyok esetében egy olyan formaja, mely
megkivanta a sziildi haz elhagyasat és masfajta ismeretek elsajatitasat:
a palotak urait szérakoztaté n6k mindig csakis kortiltekintd zenei, iro-
dalmi, tancos és nyelvi kiképzés utan foglalhattak el irigyelt helytiket
az udvarnal. Zenei képzésben természetesen a férfiak sokasaga is ré-
szestilt. Az iszlam kialakulasanak kezdetén f6ként Medina emelkedett
ki mint a zeneoktatas fovarosa. Az arab, perzsa, t6rok, indiai muzsika-
tol, Nyugaton pedig a berber €s ibériai népzenétdl atitatott, gorog gyo-
kerekbe is kapaszkodé muszlim zenemiivészet képes volt csodalatos
egységgé 6tvozni a szamos hatést. A szufizmus terjedése aztan még to-
vabb szinesitette a képet, és tobb helyen is foglalkoztak gyermekek és
felndttek zenei nevelésével.
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A zenei képzés felolelte a zeneelmélet, valamint az éneklés és hang-
szeres jaték tanuldsat is. A zene elméletével foglalkozo muszlim tudo-
sok altalaban a filozofia vagy a matematika miivel6i voltak, és maga a
zene is e tudomanyok agaként jelent meg az iszlam korai idészakaban.
A muzsika szot (al-muszigd) a gorogoktol vették at az arabok.233 A
muszlimok a forditéiskolak miikodése nyoman megismerték olyan
okori gondolkodok zeneelméleti miiveit, mint példaul a szamoszi
Puthagorasz vagy Arisztotelész. Jelent6s hatassal volt tovabba a
muszlimokra a — még az 5. szazadban — Perzsidba érkezett, Indus-
volgybol betelepitett, indo-szkita eredetl népcsoport, a ,,cigdnyok” (al-
zutt) zenei hagyomanya, valamint a parszik, akik a 8-9. szazad folya-
man Bagdadban ének- és zeneleckéket adtak.234 A 10. szazadban al-
Farabi (kb. 870-954), a 13. szazadban Ibn SzabCin, Szafi al-Din (meg-
halt 1294-ben), kés6ébb pedig ¢Abd Allah Ibn Khalil voltak a legneve-
sebb kozépkori muszlim teoretikusok. Zeneelméleti értekezéseik elein-
te féleg a sziinetekrdl, az litemekrol, a lant négy hurjarol és a hét hang-
rol széltak. Al-Farabi 6t konyvet is szentelt a zeneelméletnek, melyek
kozil a legjelentésebb a ,,Zene nagykonyve” (Kitdb al-muszigd al-
kabir). Ebben példaul ezt irta: ,,Az ember és az allat 6sztonei hatasara
hangokat bocsajt ki, melyek kifejezik érzelmeit, példaul az Sromet
vagy a félelmet. Az emberi hang valtozatosabb kifejezésekre képes —
banat, gyengédség, harag — Ezek a hangok — valtozatossagukkal —
minden hallgatébdl az érzelmeknek vagy szenvedélyeknek ugyanazo-
kat az arnyalatait valtjak ki, fellelkesitve, lecsillapitva vagy megnyug-
tatva Oket.”235 A 11. szazadtol a modalis hangok és a hangnemek bemu-
tatdsa is szerepelni kezdett (perzsaktol vett elnevezésekkel) az arab
nyelvi irasokban, elsoként Ibn Szinanal. O harom hangnemet emlitett:
anawd, az iszfahdn és a szalmaki tipusat.23¢ E polihisztor filozéfiai ma-
vei részleteként irt tobb helyen is hossza fejezeteket a zenérol.

A fobb zeneelméleti miivek tanulmanyozéasa mellett a zeneiskolak-
ban természetesen énekelni és hangszeren jatszani is megtanultak a no-
vendékek. Az uralkodoéi kozpontok gyakran tamogattak zenészek és
énekesek képzését, példaul Harun al-Rasid kalifa bagdadi udvara is
ilyen helyszin volt. Két hires muzsikusa, a kafai /brahim Ibn Mahdn,
aki al-Mauszili néven volt ismert, és annak fia, Iszhdq al-Mauszili ke-
ze aldl szamos tanitvany keriilt ki, példaul az a Zirjdb, aki Cérdobaban
telepedett le, és igy Nyugatra vitte Kelet zenei izlését és tudasat. Anda-
luzia teriiletén még megérkezése el6tt, a 9. szazad elején jottek I1étre az
elsé zeneiskolak. O tehat nem alapitotta, hanem atszervezte az ottani
képzoket. A forrasok szerint ha valaki a didkja akart lenni, azt el6bb
meghallgatta, hogy egyaltalan tud-e énekelni. Figyelt a jeldlt hangja-
nak erdsségére, tisztasagara €s sz€p csengésére. Zirjabnak kiilonbozd
madszerei voltak a hang, az énekesi eronlét fejlesztésére. Szakitva az
addigi hagyomanyokkal, 0j énektanitasi modszert vezetett be. Korab-

ban a tanarok egyszerlien el6énekelték a dalokat, a didkoknak pedig
utanozniuk kellett ket mindaddig, amig jol nem csinaltak. Zirjab az
énektanulast harom szakaszra osztotta. Els6 1épésben a didkok a ritmus
megtanulasaval foglalatoskodtak: ugy tanultak a szoveget, hogy vala-
milyen titéhangszerrel kisérték, példaul dobbal vagy csorgdédobbal. Ez-
utan kovetkezett a dallam elsajatitasa. Végiil kertilt sor a kiillonb6z6 di-
szitbelemek megtanuldsara és alkalmazasara. A késobbi torténelmi
idokben ez a mddszer a legtobb andaliziai zeneiskolaban feledésbe
mertilt, elhalvanyult, csakligy, mint az a csaknem tizezer dal, amelyek
Zirjab repertoarjaban szerepeltek. Legtovabb a sevillai ének- és hang-
szeriskola Orizte e neves perzsa metodusat.237

A zeneiskoldkban Keleten és Nyugaton is altalaban nagy hangsulyt
forditottak a hangszeres képzésre. Készitettek gdnuin-t (a zongora 6se)
és megépitették az orgona elddjét.238 Ismerték tovabba a lantot, a cite-
rat, a harfat és mas pengetdsoket, hasznaltak bariton fuvolat, sipokat és
egy¢éb fuvdsokat, és szamtalan dobfajta is muzsikalt a kezeik alatt.

TESTI NEVELES

A kozépkori muszlim forrasok koziil csak igen kis szamu szol a
gyermekek testi nevelésérdl. Rankmaradt azonban néhany, jeles embe-
rek fiaikhoz irt tanacsait tartalmazé szovegrészlet, melyek mutatjak,
hogy a fizikai erénlétnek, az edzettségnek nagy jelentdséget tulajdoni-
tottak. Ezekben szerepel, hogy mennyire fontosnak tartottdk az Gszni
tudast és a lovaglast. Egy régi iras szerint ,,Tanitsd fiadat szamolni,
még mieldtt irna, mert az konnyebb és hasznosabb (ha szamolni tud).
Tanitsd fiadat Gszni is, miel6tt irni kezdene, mert mindenkor talal olyan
embert, aki leirja, amit kivan, de sohasem lesz olyan, aki Uszna
helyette...”239 Az iszlam birodalmanak szamos helyszinén megtanultak
a vadaszat csinjat-binjat, tigyesen tudtak lovat ugratni és fegyverekkel
banni. A cordobai kalifatus virdgkorabol rank maradt forrasok mutat-
jak, hogy a kutyakkal és soélymokkal vadaszd, kivaléan lovaglo
muszlimok a felhajtott vadakat gyakran puszta kézzel, kést hasznalva
6lték meg, ami rendkiviili testi erdnlétet és iigyességet kivant.240

A testedzés a katonaskodassal foglalkozé férfiak korében is kivana-
tos volt. A muszlim allamokban a katonai szolgalat nem ,,allampolga-
ri”, hanem vallasi kotelezettség volt, hiszen a Koran tanitasai szerint hi-
tiiket mindig meg kell védelmezniiik. Az életkor és fegyvernem szerint
kiilonbozo csoportokat alkotd katondknak meg kellett tanulniuk a gya-
logsagi és tiizérségi fegyverek hasznalatat, illetve a lovaglast.24! A
fegyverek kezeléséhez, a kemény harcokban valo helytallashoz, a me-
neteléshez, a sokszor puritan kortilmények elviseléséhez komoly fizi-
kai erdnlétre és Osszetartasra volt sziikségiik. To6bb muszlim uralkodé
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is kiemelhet6 mint a fiatal fiak katonai kiképzésének tamogatoja. Zahir
kalifa példaul a 11. szazadi Egyiptomban megszervezte a fiatal mame-
lukok képzését, és kortilbeliil 500 éven at volt szokas azon a teriileten
harcmiivészetekre oktatni az ifjakat.

A muszlimok nagyon kedvelték a kiilonb6zo sportjatékokat, példaul
a dzserid nevi harci jatékot, amely soran lovasok vivtak meg egymas-
sal, illetve a lovaspolot. Kiilon erre a célra épitett versenypalyakon jat-
szottak, és mindig lelkes nézbsereg biztatta a jatékosokat. Voltak nyi-
tott és zart stadionok, kiilon kiizdotereket épitettek a lovasversenyek,
az ijasz-kiizdelmek, a futobajnoksagok €s a birkdézok szamara, még a
falvakban is. A muszlim orvosok ugy vélték, a fiatal fiiknak kiilondsen
jot tesz a birkozas, ezért a gordg glimnaszionokra emlékeztetd,
szaszanida eredetll, frahangisztdn nevi 1étesitményekben edzettek a
nap szinte barmely szakaban.242

Megjegyzendd, hogy a fizikai erénlét javitdsahoz és az egészség
megorzéséhez férfiak és ndk esetében is altalaban véve nagyban hoz-
zajarult a muszlimok igen fejlett fiirdokulturdja, és vallasos el6irdsaik
is sziikségessé tették, hogy tisztalkodasi szokéasaik mozzanatai folya-
matosan jelen legyenek az életiikben.243

ORVOSI KEPZES

A muszlimok korében a tudomanyok kozott kiemelkedd helyen allt
az orvostudomany. A Mohamed fellépését megel6z6 idok arab
orvostorténetérdl alig-alig allnak rendelkezésre forrasok. A nomadiza-
16, irasos kultaraval nem rendelkezd torzsek orvosi ismeretei tobbnyi-
re nem haladtdk meg az empirizmus szintjét: felismertek bizonyos be-
tegségeket, hasznaltak gyogyitd anyagokat és betartottak az alapvetd
higiénés szabalyokat.244 Tobb akkori arab gydgyitd ember a vallasos ri-
tusok részeként praktizalt, csakigy, mint mas, természeti koriilmények
kozott €16 népeknél. Az iszlam kialakulasa és elterjedése idoszakaban
még mindenki szabadon gyakorolhatta orvosi hivatasat.

A 9-10. szazadtol azonban keleti €s nyugati helyszinek nagyobb va-
rosaiban is testiiletekbe tomoriiltek a képzett orvosok, hogy igy szir-
jék ki soraikbol a kuruzslokat. Ebben az iddben a nagyvarosi korha-
zakhoz, illetve a kialakulé madraszakhoz kapcsoldddan szervezett lett
az orvosképzés, €s a medikusok korében is lehetségessé és hasznossa
valt a tudomanyos mindsités megszerzése. A megfeleld képzettséggel
bird orvosokat tabib-nak nevezték, azokat pedig, akik csak tapasztala-
taikra hagyatkozva gydgyitottak, megkiilonboztetésiil mutatabbib-
ként emlegették. A kimagaslo6 tudéasu, szamos tudomanyhoz értd, poli-
hisztornak is tekintheté orvosokat megkiilonboztetésként hakim-nak
hivtak. Ez a sz6 tehat annak a tudosnak a megnevezésére szolgalt, aki

egységben tudta latni a tudomanyokat, a vilagot, aki valdoban bdlcs
volt.245 A — gyakran lebecsiilt — sebészeket pedig altalaban nem is il-
lették az orvos névvel.

Az elméleti és gyakorlati orvosképzés kiemelt kozpontjai a nagyva-
rosok kérhdzai voltak, melyek nem csupan egészségiigyi centrumként,
hanem fontos oktatési helyszinként is miikodtek. A kérhazak mellett a
fentebb bemutatott madraszakban is folyt orvosképzés, ami kiegésziilt
korhazi gyakorlattal. A 11. szazadtdl eldallt az a helyzet, hogy nem a
madrasza kapcsolddott a korhazhoz, hanem a fels6fokt iskolak része-
ként nyiltak gyogyszertarral és botanikus kerttel ellatott korhazak.246

Megemlitendd még, hogy tobb helyszinen egy-egy orvos lakasan
vagy maganrendeldjében zajlott az orvosi ismeretek atadasa, mint pél-
daul a 12. szazadban al-Dagvar damaszkuszi orvos esetében, akinek
orvosi ismereteit messze f6ldon elterjesztették az altala felkészitett or-
vosok. A tudds halala el6tt egy honappal alapitott egy olyan madraszat,
ahol csakis orvosképzéssel foglalkoztak. Ez 1231-ben nyilott meg {in-
nepélyes keretek kozott, és a forrasok szerint 1417-ig mikodott.247

KORHAZAK

A kozépkori muszlim vilag teriiletén nagy gondot forditottak a koz-
egészségligyre és a betegségek gyogyitasara. Csodalatos eredményeket
produkalt az orvostudomany?248, szamos kivaldan szervezett és felsze-
relt kérhaz, magéanrendeld, patika és fiirdd miikodott, elsésorban a
nagyvarosokban.

Abban az idében, amikor a keresztény Europaban ismeretlen volt a
kérhaz (csak a 13. szazadban Iétesiiltek az elsdk), az iszlam vilagaban
mar széles korben elterjedt volt a gyogyitasnak ezen kdzpontja, mely
oktatasi funkcidkat is ellatott és kiillonbozo tipusai 1éteztek. Az intéz-
mény kozépkori24® arab megnevezése (mdrisztdn) a perzsa ,, bimdrisz-
tan” sz6bol eredeztethetd, mely annyit tesz: a betegség helye (bimdr:
betegség, sztan: hely). Létesitettek altalanos, a varosok teriiletén beliil
elhelyezett korhazakat, valamint tevehaton utaztatott ,,mozg6” kérha-
zakat, amelyek akar a legkisebb teleptilésekre is eljuttattdk az orvosi
segitséget, illetve az iton levok rendelkezésére alltak. Voltak emellett
hadi kérhazak a muszlim katondk szamara, s6t hadifogoly-kdérhazak az
ellenséges csapatok betegeinek. Léteztek tovabba olyan ,,elsdsegély-
helyek”, amelyek a fobb gytilekezési helyszineken vartak a raszoruld-
kat (mecset, piac, flird6).250 A korhazak helyszinének kivalasztasa alta-
laban nagyon koriltekintéen tortént. A muszlim épitészek, illetve ma-
guk a mecénasok vagy orvosok igyekeztek szellos, jo levegdjl,
vizkozeli, nyugodt helyszint talalni az épitkezéshez.

Koérhazakat minden nagyobb telepiilésen maguk az ottani uralkoddok
vagy gazdag mecénasok alapitottak, kegyes adomanyokkal tamogatva
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azok épitését és miikodését. Egyes kutatok ugy vélik, mar maga Moha-
med is szervezett betegek ellatasara szolgald intézményt, hogy ott az
elsd, iszlam hitért vivott csatakban megsériilt katonakat ellassak. A ké-
s6bbiekben a gondisapuri korhaz adta a mintat a gyogyité kozpontok
megszervezéséhez. Onnan érkezett Bagdadba az a nesztorianus orvos
is, aki Harun al-Rasid kezdeményezésére hozott 1étre korhazat az isz-
lam vilaganak keleti fovarosaban. Masutt (példaul Sziriaban) leprasok
szamara épitették az elsé hasonld intézményeket.25!

Az Andaltizidban Iétesitett korhazak torténetérdl is maradtak
forrasok,22 melyekbdl jol lathatd, hogy tobb, ott letelepedett, Keletet
megjart muszlim orvos feltehetéen nagy tapasztalatokkal rendelkezett
a kozel-keleti korhdzak miikodését illetden, és az Ibériai-félszigeten
hasznositottak tudasukat. Maghreb teriiletén a 12. szazadban alakitot-
tak ki az elsd korhazakat, és leginkabb ezek szolgaltak példaként az an-
daluziai varosok esetében. A granadai ¢s mas déli varosok gyogyitd
kozpontjai éppen ezért gyakran szoros kapcsolatokat tartottak fenn a
fezi és mas intézményekkel.253

Fh
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7. dbra. A kozépkori granadai korhaz alaprajza

Az orvosképzeés menetét nagyban konnyitette az a gyakorlat, hogy
korhazaikban mar a 9-10. szazadtol kezdve elkiilonitették a betegeket,
nemiik és betegségiik fajtaja szerint is, teljesen hasonléan a mai kérha-
zak osztalyaihoz. Ez az ,,orvostanhallgatoknak™ lehetdvé tette az egyes
betegségekre vonatkozo tiinetek és gydgymddok pontosabb megisme-
rését és konnyebb megtanulasat. A koérhazak barki el6tt nyitva alltak,

szegény ¢€s gazdag, helyi lakos vagy idegen, kézember vagy elokeld
nemesUr is kérhetett segitséget, ha raszorult. A betegek az id6 alatt,
amig korhdzban voltak, minden élelmet és gydgyszert teljesen ingyen
kaptak. A koérhazakon beliil miikddtek a fentebb mar emlitett gyogy-
szertarak, és a korhaz mindenkori igazgatdjanak személyes feleléssége
volt felugyelni az elkészitett gydgyszerek mindségére és gondoskodni
a kifogyott gyogyszerek potlasardl. Sok korhazhoz olyan botanikus
kert is tartozott, ahol a sziikséges novények egy részét a korhaz alkal-
mazottai maguk termelték meg. Az orvosok valamennyi betegrél a ma-
ihoz hasonlé médon beteglapot vezettek, ahova feljegyezték a diagno-
zist, a gyogymodot és kiillonbozo észrevételeket. Sajat jegyzetfiizeteket
is vezettek, amelyekben tapasztalataikrol készitett feljegyzéseik lapul-
tak. Ha egy orvos szamara ismeretlen vagy nehezen értelmezhetd be-
tegséggel talalkozott, kérhette kollégai tanacsat vagy keresgélhetett a
kérhazhoz csatlakozé konyvtar allomanyaban. Ha egy beteg meghalt, a
korhaz igazgatoja atnézte a betegségével kapcsolatos orvosi feljegyzé-
seket. Amennyiben Ugy talalta, hogy az orvos hibazott, és hanyagsaga
vagy tudatlansaga okozta a tragédiat, ugy arra kotelezte, hogy fizesse
meg a muszlim jogban el6irt vérdijat az elhunyt hozzatartozoinak. A
kérhaz orvosai — egyrészt azért, hogy az ilyen eseteket elkeriiljék —
gyakran tartottak munkamegbeszéléseket, ami az orvosképzésnek is
igen fontos mozzanata volt.2>4 Minden korhaz teljes miikodését egy, a
kérhazigyekkel megbizott allami tisztviseld feltigyelte.

A muszlim kérhazak — melyekrdl a nagy foldrajzi utazok, Ibn
Dzsubajr, Ibn Battata, al-Maqrizi €s masok is készitettek szines leira-
sokat — helyenként tobb ezer beteget lattak el, nemre és szdrmazasra
vald tekintet nélkiil, kivaloan megszervezett mddon.2>5 Bar kétségte-
len, hogy a féleg nagyvarosokhoz k6tédé korhazak fenntartéik igyeke-
zete ellenére sem tudtak ellatni a raszoruld népesség egészét, 1étezésii-
ket és jelentdségiiket nem szabad alabecsiilni. Ha meggondoljuk, hogy
egyes varosokban akar t6bb tucatnyi kisebb-nagyobb korhaz is miiko-
dott, valamint hozzatessziik azt, hogy az igazan gazdag emberek sajat
orvost (orvosokat) tartottak, illetve hogy a noi lakrészek (haremek) la-
kéinak sokszor szintén kiilon orvosaik voltak, s hogy szdmos orvos
kérhdzon kiviili maganpraxist folytatott, felmérhetjik az egykori
muszlim népegészségligy kimagaslo eredményeit.256

AZ ORVOSKEPZES TARTALMA

A leend6 orvosok a kérhazakhoz kotodo gyakorlati képzéssel parhu-
zamosan komoly, igen alapos elméleti képzést nyertek az orvostudo-
many szamos szakkonyvébol. A muszlim orvoslas torténete tobb, neves
orvosi iskolakkal, nevekkel és miicimekkel fémjelezhetdé korszakra
bonthatd, és e tudomany vonatkozasaban is elmondhatd, hogy fejlodé-
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sének nagy 10kést adott a meghoditott és — részben — iszlamizalt teri-
letek tudomanyos ismereteinek felhasznalasa. A kézépkor valamennyi
neves orvosanak ¢€s irasaiknak a felsorolasa messze e mii kereteit meg-
halad¢ vallalkozas volna, igy csak néhany név kiemelésével szeretnénk
utalni a leghiresebb és legnagyobb hatasu tudosokra, akiknek konyvei
jelentették a korabeli muszlim és a késdbbi eurdpai orvosképzés alap-
jat. Az els6, nagy hirnévre szert tett baszrai szarmazasu arab filoz6fus
és orvos Jdqub ibn Iszhdq al-Kindi (kb. 801-866) volt. Kiemelkedik
még ebbdl az idészakbol a szintén Bagdadban miik6do, az irani
Khoraszan tartomanybdl vald perzsa orvos, Abit Bakr ibn Zakarija al-
Razi (latinosan: Rhazes, kb. 850-930), akinek Kitdb al-Havi fi- ‘I-tibb
cimi (roviditett latin cimén Liber Continens), hetven konyvbol allo,
teljesen komplex orvosi enciklopédidjat széles korben felhasznaltak az
orvosképzésben és a gydgyitd munka soran is. Hozz4 hasonld, rendki-
viili igényességli polihisztor volt a Bukhara mellett sziiletett al-Haszan
Ibn Szind (latinos nevén Avicenna, 980-1037), az ,,orvoslas fejedel-
me”. A tudos tobb, mint 100 filozofiai, csillagészati, logikai, jogi, ma-
tematikai és egyéb targyt muvet irt, am legnagyobb hatast konyve az
1 milli6é szavas, mintegy 200 nyomtatott iv terjedelmet is meghaladd
orvosi enciklopédia, 4z orvostudomdny kdnonjdnak konyve (Kitab al-
qanun fi- ‘I-tibb) volt.257 E miivében a neves tudos foként Hippokratész
és Galénosz tanitasaira tamaszkodott, al-Razi orvosi miiveibdl is sokat
meritve.258 Mivel ez a konyv rovid id6 alatt igen népszer(ivé valt és
széles korben felhasznaltdk az orvosképzésben és a napi munkaban, a
szerz6 megirta miave roviditett, rimbe szedett valtozatat is (Urdzsiiza fi-
‘I-tibb). Ez a valamivel tobb, mint 1300 verssort tartalmazd valtozat se-
gitette a diakokat az orvoslas alapismereteinek memorizalasa kozben.

Az Andaluzia teriiletén élt muszlim orvosokra olyan jelentds hatast
gyakoroltak a keleti orvos-tudésok eredményei, hogy a félsziget régi
orvosi gyakorlata szinte teljesen feledésbe mertilt az iszlamizal6das ha-
tasara. Bar e teriileten az orvostudomannyal foglalkozo tanaroknak és
diakoknak kevesebb lehetdségiik volt klinikai megfigyelésekre (Iévén,
hogy sokaig hianyoztak a Keleten meglévd nagy korhazak), szorgal-
mukkal, olvasmanyaikkal prébaltak megszilarditani tudasukat.2% A 10.
szdzad tudomanytamogato légkorének koszonhetden felviragzott a me-
dicina, neves orvosi miivek sora sziiletett, példaul II. al-Hakam kalifa
udvari orvosa, al-Zahravi (latinos nevén Abulcasis, 936—1013) tolla-
bél. A mintegy harminc éven at irt, harminc konyvbél allo orvosi en-
ciklopédiajaban, az al-Taszrif-ban elméleti és gydgyszerészeti kérdé-
sekkel is foglalkozott. A mii els6 nagy része az égetésekrol, a masodik,
legterjedelmesebb a betegségekrdl, a harmadik pedig a traumatolégia-
rol szolt. A zard kotetben az altalanos sebészet mellett a szemészet, fo-
gaszat, sziilészet, uroldgia és mas szakagak ismeretei is helyet kaptak.
A coérdobai kalifatus bukésa utan, a kiskiralysagok koraban — bar vol-

tak hires orvosok — a tudomanyok lehanyatlottak. A 12—13. szazad az-
tan Ujabb fellendiilést hozott, és tobb jelentds muszlim orvos munkas-
sagat is e korszakhoz kothetjiik, példaul Ibn Zuhr (latinosan Avenzoar,
1092—-1162) és Ibn Rusd (latinosan Averroés, 1126—1198), illetve a ne-
ves gyogyszerész-botanikus, /bn al-Bajtdr muveit és ténykedését.

A muszlim orvosok munkassagat, miveit tanulmanyozva latszik,
hogy az orvostudomany valamennyi agaval foglalkoztak (jollehet mas
rendszerezésben, mint ahogy manapsag); dsszegyijtotték és terjesztet-
ték az orvoslas egyes teriileteinek specialis ismereteit. Ugyanakkor ki
kell emelni e helyiitt is azt, hogy az embert egységes egészként, illetve
a kozmosz részeként tételezték, és ezért mind az orvosi gyakorlatban,
mind pedig a fobb tudomanyos miivekben az egyes szakteriiletek szo-
ros kapcsolatban alltak egymassal. A kozépkori keresztény orvosoktol
eltéréen a muszlim tuddsok tobbsége nagyra tartotta az anatomiai is-
mereteket is, mert az emberi test felépitését és miikodését az isteni ter-
vezés és bolcsesség egyik csodalatos megnyilvanulasanak vélték.

ORVOSKEPZESI MODSZEREK

A fontos oktatasi feladatokat is ellaté korhazakban az ,,orvostanhall-
gatok” elméletben és gyakorlatban is felkésziilhettek leend6 palyajuk-
ra. Didkéveik alatt megismerték az orvosi (korhazi) munka valamennyi
fazisat, fokozatosan eljutva az egyszer(i feladatok elvégzésétdl a nehéz,
komoly elméleti tudast és szakértelmet kivano gydgyitasi miiveletekig.
Neves orvosok koré csoportosulva megismerkedhettek mestereik
hosszu évtizedek alatt felgyiilemlett orvosi tapasztalataival, kiegészit-
ve ezeket napi gyakorlati vizsgalodasokkal és vitakkal. A vezetd orvos-
tanarok mindegyike torekedett arra, hogy tudasa legjavat nyujtsa, €s
hogy olyan oktatdsi modszereket alakitson ki, amelyek eltérnek mas is-
kolak, tudoés testiiletek metddusaitdl. Ennek koszonhetden jol felismer-
hetden elkiiloniilt egymastdl a kiilonbozd helyszineken és korszakok-
ban mikodod iskolak tananyaga és modszertana, az alkalmazott gyo-
gyaszati eljarasok és gydgyanyagok készitése. Sok orvos azért allitott
Ossze konyve(ke)t jegyzeteibol, forditasaibol, hogy igy adja tovabb tu-
dasat didkjainak. (A fentebb bemutatott neves orvosok tanarok és egy-
ben szakirok is voltak.)

Az orvosok tanitvanyaik szamara gyakran tartottak elméleti jelleg(i
eldadasokat, és ezen kurzusaik utan mindig figyelmet forditottak arra,
hogy diakjaik eldadasokon készitett jegyzeteit ellendrizzék, javitsak,
hogy valéban a helyes tudas hagyomanyozddjon a fiatalabb nemzedék-
re. Az orvosképzésben is kovették azt a kozépkori muszlim felsdokta-
tas keretei kozott legjobbnak tartott eldadasi modszert, hogy a tanari
felolvasast a témahoz kapcsolodo magyarazat, illetve vita kdvette. A ta-
nitvanyoknak tehat minden esetben tag teret biztositottak a kérdezésre,



véleményiik kifejtésére, tudasuk tesztelésére és Gsszevetésére, tovabba
nagy jelentdséget tulajdonitottak az egyéni (tanuldi) ontevékenység-
nek, kisérletezésnek, tapasztalatszerzésnek és felfedezéseknek. A be-
tegségekrol hallott ismereteket igy kiegészitette a betegség kozvetlen
megfigyelése, jegyzetek készitése, a betegség Osszehasonlitdsa mas
koérokkal, kordbbi ismeretek allandé kritikai vizsgalata és korrigalasa
stb. A kdérhazakban az orvosok vizit utin megbeszéléseket tartottak, itt
és az operaciok soran is jelen lehettek a didkok, csakugy, mint a kor-
hazba érkezo betegek felvételénél.

Az orvosképzéssel kapcsolatosan megemlitendd érdekesség, hogy az
el6adasokat gyakran nyelvészek is latogattak, akiknek az volt a felada-
tuk, hogy javitgassdk a mas nyelvekrdl atforditott szovegeket, hogy se-
gitsék a szovegértelmezést és jo kiejtésre 6sztondzzenek.260 T6bb for-
ras is bizonyitja, hogy az orvosképzés soran mennyire tigyeltek arra a
tanarok, hogy didkjaikkal az arab nyelv helyes hasznalatat elsajatittas-
sak. Tobb kivalo orvos életrajzi adatai kozott olvashatd, hogy az ékes-
szolas igazi mestere volt. Amin al-Daula ibn al-Thalmed koriilbeliil 50
fos orvosi iskolajarol példaul feljegyezték, hogy ha egy tanitvany hibat
ejtett a nyelvtanban, grammatikushoz kiildték, és csak megfelel6 nyel-
vi felkészités utan térhetett vissza medikusi tanulmanyaihoz.

Ugyanerrdl a képzési sajatossagrol olvashatunk al-Razi ,,A gondol-
kodas jellemzdi” cim konyvében is, aki szerint csakis a nyelv helyes
haszndlata és a logikus érvelés, tudatos €s szabatos elemzések, vitdk
vezethetnek el a helyes ismeretekhez. Ezen elveikbdl kovetkezben a
kozépkori tudds muszlim orvosok nagy része gyonyori stilusban irt, él-
vezetes és logikusan felépitett, érvekkel és forrasokkal, esettanulma-
nyokkal és illusztraciokkal alatamasztott, ellentmondasoktol mentes
mivekkel kapraztatta el olvasoit.

ORVOSI VIZSGAK

A kiilonboz6, konkrét vagy atvitt értelemben ,,orvosi iskolanak™ ne-
vezett képzési helyszinen tanulé orvos-jeldlteknek tanulmanyaik vé-
geztével egyes teriileteken vagy korszakokban orvosi vizsgat kellett
tenniiik ahhoz, hogy képzettségiikrdl tantsitvanyt szerezzenek, jollehet
ez kordntsem volt annyira altalanos, mint a jogot tanulok korében. A
zardvizsga elméleti és gyakorlati részbdl allt. A didk eldszor irasbeli ér-
tekezést készitett sajat jegyzetei és tudds orvosok konyveinek felhasz-
nalasaval. Ez a dolgozat alapvetden kétféle lehetett: az orvosjeldlt be-
nyUjthatott egy traktatust sajat megfigyelései alapjan valamely orvosi
témarol, illetve lehet6sége volt arra is, hogy barmely elddje orvostudo-
manyi miivéhez kommentart vagy jegyzeteket irjon. Ha tanara(i) elfo-
gadtak értekezését, akkor szobeli probatétel kdvetkezett: tobb orvos je-
lenlétében kiilonb6z6 kérdéseket kapott a jelolt, amelyekre ott helyben,

azonnal kellett felelnie. Ha egészében sikeres volt a vizsga, akkor meg-
kapta bizonyitvanyat. A 13. szdzadi damaszkuszi szarmazasa orvos,
Ibn al-Nafisz, a kairdi orvosok vezetdje, 1270-ben az alabbi igazolast
irta egyik didkja szamara Hippokratész ,,Az ember természetérdl” cimi
értekezésének végére:

»A Gondvisel6 Isten nevében. A bolcs, tanult és kivald sejk — Abi al-
Haszan al-Maszihi sejk fia —, Samsz al-Daula Abu al-Fadl, adjon neki Al-
lah hosszan tartd jo sorsot, megtanulta velem ezt az egész konyvet —
mely a tudos Hippokratész ,,Az ember természetérol” cimi konyvérdl
szl —, s ezzel bizonyitotta elméje tisztasagat és gondolatai helyességét,
jutalmazza meg 6t Allah, 6 pedig haszndlja fel helyesen jutalmat. Allah
alazatos szolgdja, “Ali ibn Abi al-Hazm al-Qurasi [Ibn al-Nafisz] orvos
bizonyitja ezt. Aldassék Allah az 6 tokéletességéért és foglaltassék imak-
ba az 6 legkivalobb profétaja, Mohamed, és annak csaladja. (Kiallittatott
ezen iras) a 668. év dzsumada honap elsé napjan [1270 januar 25.].261

Az orvosi vizsgak és efféle tanusitvanyok nem voltak altalanosak a
muszlim kdzépkorban, a bizonyitvanyok adomanyozasa sokkal inkabb
a fentebb bemutatott vallasjogi képzéshez tartozo jelenség volt. Néha
azonban ,.kampanyszeriien” elrendelték minden orvos és orvosjeldlt
vizsgakotelezettségét, mint példaul 931-ben Mugtadir Billah kalifa,
amikor tobb orvos erdfeszitései ellenére meghalt egy szdmara kedves
beteg. Az uralkodé fennhatosaga alatt [év6 teriilet minden orvosanak
vizsgat kellett ekkor tennie, ami csaknem kilencszaz tapasztalt és nagy
tudasu férfiat érintett.262

Az iszlam birodalmanak egyes teriiletein — éppen a kontarok kiszii-
rése €s a tévedések kikiiszobolése érdekében — killon személyt biztak
meg az orvosok munkajanak feliigyeletével. Az orvoslashoz érto fel-
tigyeld az ,,orvosok vezetdje” (ra’isz al-atibbd’) nevet viselte, am ilyen
személyek feladatairdl igen kevés forras maradt csak fenn. Tobbet le-
het tudni egyes korhazak fentiekben mar emlitett feliigyeldirdl, és a
legtobbet azokrol a jogi végzettségli férfiakrol, akik a varosokban a
koziigyekre felugyeltek (muhtaszib). Az 6 kotelességeikrol szamos ké-
zikonyv sziiletett a kozépkorban, s ezekbdl kideriil, hogy a piacok fel-
tigyelete, az utcak takaritdsanak és a viz tisztasaganak ellenérzése mel-
lett 6k tartottak rajta szemiiket a koztertileteken praktizald orvosok és
gyogyszerészek munkajan is. Ok iigyeltek arra is, hogy a kezdd orvo-
sok letegyék a hippokratészi eskiit. Tobb olyan forras is keletkezett a
kozépkorban, amelyek mutatjak az egykori orvosok elégedetlenségét e
feliigyeleti rendszerrel kapcsolatosan, hiszen szerették volna, ha mun-
kajukat szakmajukhoz érté személy képviseli.263
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Az orvostudomany mellett a csillagaszat volt az egyik legnépsze-
rlibb, gyakorlati jelentésége miatt a vagyonos muszlimok altal szintén
nagyban tamogatott tudomany. A Koran el6irasainak némelyike — me-
lyek kozvetlentil nem hozhatdak kapcsolatba a csillagaszattal — teljesit-
hetetlen lett volna az égitestek mozgasanak ismerete nélkiil. A muszlim
vallas alappillérei kdzott ugyanis talalhatdk olyanok, amelyekhez bizo-
nyos csillagaszati tudas sziikséges. A 2. szuraban meghatarozott gibla
(az ima iranya) a Mekkaban levé mecset felé fordulas kotelezettségét
irja eld, melynek betartasahoz a muszlimoknak barhol a vildgon ponto-
san be kellett (kell) tdjolniuk Mekka irdnyat, ez pedig csillagészati is-
meretek nélkiil aligha teljesithetd. Ugyanez igaz a napi Otszori ima
pontos idejének a meghatarozasara vonatkozoan is. Ugyancsak bizo-
nyos csillagaszati tudast kivant meg a muszlim bojt idejének, a
ramadan honapnak a pontos kijeldlése. Mindezek miatt a kozépkorban
szamos csillagvizsgalot emeltek, 6nalldan vagy egy-egy madraszahoz
kapcsolddd épitményként, és ezekben az intézményekben — ahol
egyébként csillagjoslassal is foglalkoztak — az ott alkalmazott tudosok
mellett mindig talalhatunk a csillagaszattal és asztroldgiaval ismerkedd
diakokat is. Megjegyzendd, hogy az égbolt ismerete elengedhetetlen
részét képezte a hajozassal vagy sivatagi karavanok vezetésével foglal-
kozo szakemberek tuddsanak is.

A 9. szdzadban al-Ma’mun bagdadi kalifa két csillagvizsgalot épitte-
tett: uralkoddi varosaban és a Damaszkusz kozelében 1€vo
Kaszijunban. Ezekben az intézményekben talalkozhatunk a muszlim
csillagaszok népes korének elsé tudosaival, akik szamtalan fontos és
érdekes megfigyelést végeztek, els6sorban Ptolemaiosz eredményeit
alapul véve, illetve azokat korrigalva. A muszlim csillagészok az 6kori
gorogoktdl ,,megorokolt” mérémiszerekkel dolgoztak, folyamatosan
tokéletesitve és Europaba is atplantalva azokat. A kiilonboz6 lencsék,
sik- és gbmbasztrolabiumok, fali kvadransok és vizérak neves szakem-
berek kezeibdl keriiltek ki. A 9. szazad igen jelents csillagasza volt al-
Farghdni, aki 848-ban 1j, a korabbi eredményeket korrigalo tablazato-
kat tett kozzé az égitestek mozgasi palyajarol. (Késébb az 6 mive se-
gitségével tanulméanyozta az asztrondmiat Dante, aki az ,.Isteni szinja-
ték” ciml miivében tett is célzasokat csillagészati ismereteire.) A kora-
beli és kés6bbi tuddsok szamara azonban al-Battdni munkassaga lett
igazan mértékadd, aki ugyan nem volt muszlim, &m tudasa miatt az isz-
lam vilaganak minden szegletén tisztelet 6vezte a Harran varosabol va-
16 tudost. O 880-881-ben elkészitette az allandé csillagok katalégusat,
s e mive is tanuskodik arrél, milyen fejlett volt akkoriban az észlelés.

A 10. szazadban tovabb folyt az uralkoddk és vagyonos személyek
altal tamogatott csillagvizsgalo obszervatoriumok Iétesitése. A bagdadi
uralkoddi palota kertjében 988-ban létesitett éptilet volt mind kozott a
legfébb, mely kitlint kivalo hivatali szervezettségével és gazdag tema-
tikajaval: a csillagok mozgéasa mellett példaul a bolygok allasat is fi-
gyelemmel kisérték itt. Hasonléan mas obszervatoriumokhoz, ez a bag-
dadi sem miikodott hosszu ideig. Ennek oka az volt, hogy a csillagvizs-
galdkat rovidebb tavh feladatok megoldasara miikodtették — példaul 0j
csillagaszati tablazatok elkészitése volt a cél —, és ehhez nagyjabol har-
minc évnyi id6 elegendd volt.264 Egyiptomban al-Hakim kalifa csilla-
gasza, Ibn Juniisz tett szert nagy hirnévre, aki ,,al-Hakim tablai” cim-
mel készitette el szadmitasainak Osszegzését 990 és 1007 kozott,
Kairoban.265

A 10-11. szazad forduldjan Andalizia teriiletén is kiviragzott ennek
a tudomanyagnak az oktatasa és miivelése, a keleti vilaggal vald szoros
kapcsolatoknak, a félszigetre érkezé tuddsoknak és mérdeszkozoknek
(asztrolabium, éggdmb stb.) kdszonhetden, és természetesen az uralko-
doi tdmogatas sem volt elhanyagolhatd. Maszlama al-Madzsriti (megh.
1007 koril) cordobai csillagasz szamos keleti miivet dolgozott at és tett
ismertté kontinensiinkoén. Cordobai csillagvizsgaldja a 11. szazadig vi-
ragzott, csak a kiskiralysagokra szakadt birodalom végnapjai utan ha-
nyatlott le ez a szellemi kézpont. Egyes didkjai Valenciaba és Toleddba
keriiltek, igy tobb helyszinen is az 6 szellemében tanitottak.260 Tanitva-
nyi lancolat ismerhetd fel sok méas neves csillagdsz életatjat attekintve
is: al-Szaffdr didkja volt Ibn Barkut, az 6vé pedig al-Szarakuszti, akik
messze foldon kozvetitették az égmegfigyelések modszereirdl és esz-
kozeirdl valo tudasukat. A csillagaszati megfigyelések szempontjabol
kivalé foldrajzi adottsagu Toledoban élt Al-Zargali (Azarquiel)
(1029-1087), aki egészen Keplerig Eurdpa elsé szamu csillagdsza volt,
aki mogott egész seregnyi neves tudos, illetve szdmitasokat végzo sze-
mély allt, mint példaul 7bn SzaCid, aki koézremiikodott a ,, Toleddi tab-
lak” elkészitésében is, mely m{i 1080-ban jelent meg.



8. abra. Kozépkori arab asztrolabium

A 11-12. szazad forduldjan Keleten Omar Khajjam volt az a sze-
mély, aki csillagészati szamitasai alapjan elkészitette a perzsa naptar-
reformot. A rubdik kolt6jeként is ismert neves tudos a Mdlik Sah szel-
dzsuk szultan altal épittetett Rejj-beli csillagvizsgaldban dolgozott. A
Hilegii vezette mongol invazio (Bagdad 1258-as kifosztasa és feldula-
sa) paradox modon a csillagaszat 0 viragkorat hozta el az iszlam vila-
gaban. Az uralkod6 Uj févarosa, Maragha mellett 1259-ben komoly
csillagvizsgalot épittetett, mely felszerelésével és méreteivel minden
korabbi folé emelkedett. Ezt a kitlin§ perzsa matematikus és csillagasz,
Ndszir al-Din al-Tuszi (1201-1274) vezette. Bar forrasokkal nem ta-
maszthato ald, a tuddsok szerint kétségkiviil ez volt az a korszak, ami-

kor a kinai tudomanyossag fontos hatast gyakorolt a muszlimok gon-
dolkodasara. Al-Tuszi készitette el 1272-ben a hires ,,IlIkhani tablak”
cim, perzsa nyelvii miivet, melynek arab és térok nyelvi forditasat ké-
sObb hosszt idon keresztiil hasznaltak a naptarkészités, a bolygomoz-
gasok tanulmanyozasa, illetve az asztrologia kapcsan is.267 Ez az ob-
szervatérium 1315-ig mikodott, utolsé igazgatdja al-Tuszi egyik fia,
Azil al-Din volt. Az asztrolabium-épitések dokumentalhatosaga ellené-
re Ugy tlnik, hogy a 14. szdzad a muszlim csillagaszok szamara a ha-
nyatlas idészaka volt, amit ugyan Ulug bég uralkodasa idején kdvetett
egy rovidebb fellangolas, miként ezt az 1420-as szamarkandi obszerva-
térium épitése is bizonyitja, mely egy kb. 40 méter sugaru kor alapjan
allo épitmény volt. Itt jott 1étre az ,,Ulug bég tablai” ciml munka, mely
valamennyi muszlim csillagaszati ma koziil a legeredetibb a kutatok
szerint. Eurdpaba ez a konyv csak a 17. szazadban jutott el, akkor azon-
ban Tycho Brahe szamitasai mar jobbnak bizonyultak.

KONYVTARAK
KELETI KONYTARAK

Miként fentebb azt mar jeleztiik, az iszlam vilaganak kiilonb6z6 ré-
szein, kiilondsen a nagyobb kulturalis kdzpontokban a 7-8. szazadtdl
kezdve széles korben elterjedt az olvasas, a konyvek szeretete. A me-
csetekhez, valamint a madraszakhoz és mas felsébb szintii oktatasi in-
tézményekhez kapcsoldodoan fokozatosan gylltek Ossze a konyvek,
melyek egy részét maguk a tudosok és didkjaik masoltak, mas résziik
ajandékként vagy hagyatékként keriilt az ,iskolai konyvtarak”
allomanyaba.268 Szamos egyéb, nyilvanos vagy fél-nyilvanos koényvtar
is létrejott, amelyekben olyan olvasmanyokat is 6riztek, melyek a me-
csetek falai kozott nem szamithattak nagy érdeklddésre, példaul geo-
metriai, csillagaszati, alkimiai vagy zenei témdjii munkakat. T6bb
muszlim uralkodo, illetve kormanyhivatalnokok is alapitottak konyvta-
rakat, amelyek miikodését kegyadomanyokkal (wagqf) segitették.

A Bagdadban megalakult elsé tudomanyos és képzokdzponthoz, a
,Bolcsesség Haza” (Bajt al-Hikma) intézményéhez kapcsolodott az
iszlam vilaganak els6 nyilvanos konytara. Nagy és jelentOs volt ez a
konyvtar, szamos, messze f61drél hozatott tudés dolgozott falai kozott.
Egy bizonyos Georgiosz b. Gabriel készitette el itt példaul jonéhany
gordog mi arab nyelvil forditasat. Amikor néhany évtized mulva al-
MuCtadid (892-902 kozott uralkodott) kalifa uj palotat épittetett maga-
nak, 6 sem feledkezett meg az olvasétermekrdl és a konyvgytlijteménye
méltd elhelyezésérdl.269 993-ban Sabur vezir alapitott egy tizezer kote-
tes konyvtarat, amelyben szamos onéletiras is volt.270
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Az 1064-ben felépiilt bagdadi konyvtar és tudomanyos kézpont, a
Nizamijja, és az 1233-ban ugyanitt emelt madrasza ¢és konyvtar falai
kozott is jelentds szamu kotetet Oriztek. Egy 13. szazadi torténetird, Ibn
Furat igy irt ez utdbbi intézmény konyvgyljteményérdl: ,A
Musztanszirijjaban volt egy hatalmas konyvtar (ddr al-kutub), telis-te-
li ritka tudomanyos konyvekkel, amelyeket tigy rendeztek el, hogy a ta-
narok és diakok egyarant konnyedén hozzajuk férhessenek. Aki akarta,
leméasolhatta a konyveket, tollat, tintat és papirt a konyvtar adott hoz-
za. A konyvtar jol el volt latva lampakkal és hozza valo olivaolajjal. A
konyvtar személyzete ezenkiviil jol hiitott ivovizzel szolgalt az olva-
soknak a nagy nyari melegben. A bejarati teremben (iwdn) allt egy
nagy ora (szundiq al-szd“dt, az ,,0rak doboza”, valamilyen klepszidra,
vagyis vizora lehetett), amely jelezte az olvasoknak a napi
imaidoket.”27! A kalifa fia és kovetdje, MuCtaszim (1242—1258 kozott
uralkodott) két konyvtarépiiletet is emeltetett palotaja kertjében.

A muszlim vilag keleti felén a masik nagy szellemi kézpontnak sza-
mité Kairoban szintén szamos konyvtaralapitas tértént az évszazadok
soran. A 10. szazadot megel6z6 idok ottani konyvtarairdl nem marad-
tak fenn adatok, a Fatimidak gy{jteményeir6l viszont tobb forras is
sz6l. Régi-Kairdban Al-Aziz tudhatta magaénak a legszebb, 200.000
borbe kotott €s bekdtetlen mivet tartalmazé konyvtarat, ahol példaul —
al-Maqrizi feljegyzései szerint — 1200 példanyt 6riztek al-Tabari
torténelemkdnyvébdl.272 A Fatimidak tigynokei az iszlam egész vilagat
bejartak, hogy uralkoddjuknak felhajtsak a legértékesebb kéziratokat,
konyvritkasagokat. Még Szalah al-Din koraban, a 12. szazadban is a vi-
lag egyik csoddjaként emlegették ezt a kdnyvtarat, a ,,Konyvek Kin-
csestarat” (Khizandt al-kutub), és egyesek 1.600.000-re becsiilték az ott
levo kotetek szamat.273 A Fatimida kor masik jeles kair6i kozkonyvta-
raban, a fentebb mar emlitett Tudas Palotdjaban (Ddr al-Hikma) barki
szabadon masolhatott, olvashatott, és ismeretterjesztd, oktatd el6ada-
sok is folytak csillagaszatrdl, nyelvészetrdl, orvostudomanyrdl és ter-
mészetesen a Koranrol. Az ott dolgozo tudésoknak a kalifa magas 6sz-
tondijat folydsitott, és a miivelddéstorténészek szerint ezen intézmény
a hellenisztikus oktatasi- és tudomanypartolasi tradiciok folytatoja volt,
az alexandriai Muszeion késoi ,,utdda”.27* Al-Maqrizi leirasa szerint
1012-ben rendeztek itt eldszor nyilvanos vizsgat és tudomanyos dispu-
tat, a kalifa jelenlétében.

Az iszlam mas keleti varosaiban is szamos konyvtarrél maradtak
fenn feljegyzések. A Szaszanidak uralkodasa alatt példaul Nisdapur
vagy Bukhara volt tobb tizezer kotetes konyvtarral rendelkezd varos,
Mervben pedig 10, egyenként tizenkétezer konyvet tartalmazé konyv-
tar volt ebben az idészakban. A bukharai gylijteményt hasznalta példa-
ul Ibn Szina is, aki ezt irta életrajzaban: ,,Egy napon engedélyt kértem,
hogy beléphessek (Nith Ibn Manszir emir) konyvtaraba, hogy tanul-

manyozzam a konyveket €s elolvassam koziiliikk az orvosi munkakat.
Az emir nagy 6rommel fogadta kérésemet. Beléptem egy sok szoba-
bol allé palotaba, amelynek minden termében konyvekkel teli ladak
sorakoztak — az egyik szobaban bolcsészeti és koltdi miivek, egy ma-
sikban jogi konyvek: valamennyiben egy-egy tudomanyt targyald ko-
tetek. Elolvastam az 6kori mlvek katalégusat, és kikértem mindazt,
amire sziikségem volt koziilik. A konyvek (szerz6i) kozott lattam sok
olyant, aki még névrél sem volt ismerds, és akiket sem eldtte, sem uta-
na nem lattam.”275 Ezek a lehetd legjobb modon szervezett és legkel-
lemesebb koriilményeket megteremtd, papirt, tintat, vilagitoeszkozo-
ket ingyen nyujté konytarak valodi szellemi kdzpontok voltak. A ko-
zépkori muszlim vilagra oly jellemzd tudomény- és tanuldspartolas te-
hat a konyvtaralapitasok és -mikodtetések szamos példajaval is alata-
maszthatd.

KONYVTARAK ANDALUZIABAN

Az Ibériai-félszigetre érkezd muszlimok magukkal hoztak Eurépaba
kulturajuk azon elemeit is, amelyeket keleti hoditasaik soran épitettek
be civilizacidjukba, és amelyek a 8. szdzadtdl kezdve fokozatosan ezen
a teriileten is elterjedtek. Igy magukkal hoztak a konyveket, az olvasas
szeretetét. Hires masoldmiihelyek sora (Cérdoba, Sevilla, Toledo, Gra-
nada), papirmalmok (Toledo, Jativa) és a fobb varosokban szinte min-
deniitt felhalmozott csodalatos konyvgytjtemények jelzik az andaluzi-
aiak miiveltségrol, tanulasrol vallott felfogasat. Az arabizacid — a kony-
veknek is kszonhetden — gyorsan végbement, foként a felsdbb tarsa-
dalmi rétegek korében. A Koran nyelve hamar feliilkerekedett a latinon,
az irodalmi és tudomanyos miivekben is.276

1. Abd al-Rahman, aki 821 és 852 kozott uralkodott, mar az emira-
tus idején kiemelt figyelmet forditott a konyvekre, és asztrologusat, a
koltoként és kadiként is kiemelkedd hirti 4bbdsz ibn Ndszih-t Keletre
kiildte, hogy konyveket vasaroljon szamara. Utddja, II. Mohamed
(852-886 kozott volt emir) kiralyi konyvtarat 1étesitett, amely sok év-
tizeden 4t tovabb boviilt, €s a 10. szazad végének hires cordobai konyv-
tarat ezzel alapozta meg I1. al-Hakam.277 III. Abd al-Rahmannak, az el-
sO kalifanak konyvszeretete még Keleten is annyira kdzismert volt,
hogy a bizanci csaszar — hogy elnyerje baratsagat — megajandékozta St
Dioszkoridész egy miivével, mely arany betiikkel irott, csodas novény-
rajzokkal diszitett volt; és egy Nikolaosz nevii szerzetest forditonak
kiildétt Cordobaba.278

1. Al-Hakam al-Musztanszir Billah, aki 961 és 976 kozott volt kali-
fa, az andaluziai Omajjadak koziil a legmiveltebb uralkodd volt, a
,,konyvek ura”. Uralkodasa alatt a harom legnagyobb cordobai kdnyv-
tarat egyesitettck, és igy 1étrejott az a csodalatosan gazdag intézmény,
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amely a korabeli leirasok szerint négyszazezer kotetet szamlalt. (Ez
tobb kutato szerint koltéi tulzas, am a konyvtar jelentdségét senki nem
vonja kétségbe.)?7 I1. al-Hakam kiemelked6 bibliofil személyiség volt,
aki rendszeresen megbizottakat kiildott az iszlam vilaganak vala-
mennyi szegletébe, hogy megvasaroljak és elhozzak szamara a legki-
valébb tudomanyos miiveket. Telepitett tigynokei voltak Kairdéban, Da-
maszkuszban, Alexandridban és mas kulturalis kézpontokban, ahol is
) vagy éppen Osrégi konyvek utan kutattak. Megbizottjai az irdkkal is
kapcsolatban allottak, az elkésziilt koteteket mesés Osszegekért vasa-
roltadk meg al-Hakam szamara.

Az uralkodéi alapitast és fenntartast konyvtarak mellett szamos ma-
ganszemély is rendelkezett sajat konyvgytjteménnyel Andaliizidban. A
cordobai magankonyvtarak koziil leghiresebb volt Ibn Futdisz qaddi
gylijteménye, aki kiilon emeltetett imadott konyvei szamara egy z6ld
tetdvel és falakkal, z6ldre festett fliggonyokkel felszerelt épiiletet. (Se-
villai Isidorushoz hasonléan 6 is ugy vélte, ez a szin nyugtatja legin-
kabb a megfaradt szemet.) Hat mésol6 és egy kéziratjavitd dolgozott az
épiiletben. Allandé fizetséget kaptak, nem pedig az elkésziilt munkak
utan fizették oket, mivel Ibn Futaisz Gigy vélte, a sietség art a kalligra-
fiai munka szépségének.280

A kalifatus idején tehat Cordoba volt az andaluziai szellemi kdzpont,
a konyvkészités és konyvtaralapitas fellegvara. A forrasok szerint évi
hatvan-hetvenezer kotet is napvilagot latott a ,,vilag diszének” tartott
csodas varosban. A kiskiralysdgokra szakadt birodalomban aztan tobb
Uj szellemi kézpont is keletkezett, amelyeknek a toérténete elvalasztha-
tatlan konyvtaraik historiajatol. Sevilla, Toledo, Almeria, Valencia,
Badajoz, Granada, Zaragoza ¢és mas telepiilések uralkodoi is 1étesitet-
tek kisebb-nagyobb konyvtarakat.

TANULASI, OLVASASI KORULMENYEK A KONYVTARBAN

A konyvtar vagy a mecseten beliil volt, vagy az uralkodoi palotaban,
ez utobbi legszebb, legtagasabb termében. Ha kiilon helyiség(ek)ben
tartottak a konyveket, akkor azok raktarak és olvasétermek is voltak
egyben, s6t, tudomanyos vitak lefolytatasara szolgalo termek.28! Min-
den helyiség gazdagon és kényelmesen berendezett volt. Az ajtorések
fliggdnnyel zarddtak, a bejarati ajtot kiilondsen nehéz fliggony takarta,
hogy ne j6jjon be kintrdl a hideg (vagy a meleg). A padlon szényege-
ket vagy gyékényt helyeztek el, ezeken iilhettek keleti modon, kereszt-
be tett labakkal a tanulassal foglalatoskodok, az olvasok vagy masolok.
A falakat altalaban egyszertien lemeszelték, €s a falnak tdmasztva tar-
tottak a fabol késziilt szekrényeket vagy ladakat.

Az értékes konyveket (pl. a Koran egy-egy remekbe szabott példa-
nyat) — miként gyakorta manapsag is — kiemelték a helytikrol, és spe-

cialis vitrinekben allitottak ki. Minden szekrényhez vagy ladahoz tarto-
zott egy kataldguslap, amelyre ravezették, hogy milyen konyvek talal-
hatéak benne. A kataldgust a polcok vagy ladak oldalara ragasztottak.
A nagyobb konyvtarakban rendezdelvként probaltak figyelembe venni
a konyvek témajat, és egy helyre tették az azonos tudomanyaghoz vagy
ugyanahhoz a szerzohoz tartozé miiveket. Ez azonban kicsit nehézkes
volt mindentitt, mert a konyvek sokféle mérete bonyolitotta az ésszeri
pakolast. Kiilon rekeszekben, fekvo helyzetben gyijtotték példaul a na-
gyobb méreti koteteket. A szekrények és polcok elrendezésénél azt is
figyelembe vették, hogy a tudomanyok hierarchiajat alapul véve me-
lyik mii a fontosabb. Mindig a legértékesebb miivek voltak feliil. igy
példaul a Koran mindig legfeliil volt, és csakis alatta helyezkedhettek
el a hadisz-szovegek, azok alatt pedig mas miivek.

A téma szerinti osztalyozas altalaban a konyvek harom fébb csoport-
ra bontasat jelentette: az elsdbe tartoztak a legfontosabb, és éppen ezért
mindig legnagyobb példanyszamu vallasos mivek (a Koran, a
hadiszok, valamint kiilonb6zé miivek a vallasjog, a dogmatika és a
misztika korébol). A masodik csoportba tartozé konyvek feldlelték a
bolcsészeti tudomanyokat (filologia, grammatika, retorika, logika, kol-
tészet, torténelem, irodalom stb.), a harmadik nagy egyiittest pedig a
filozofiai” tudomanyok jelentették (matematika, orvoslas, fizika, ze-
ne, metafizika stb.).282

A nyilvanos vagy magankonyvtarak mindennapi mikodtetése meg-
lehetésen komoly feladatot jelentett a megbizott személyzetnek. Ha-
sonléan, mint a nagy Okori konyvgyUjteményeket, a kozépkori
muszlim konyvtarakat is szamos ember munkdja tartotta életben. A
konyvtar vezetdjén és a konyvtarosokon kiviil a kiilén e célra kialaki-
tott éptiletekben dolgoztak a kisegitok, a konyvmasoldk, a konyvkotok,
a korrektorok és gyakran a forditdk is. A kozkonyvtarak koteteinek
hasznaloi kozott tobb volt a masold, mint az olvasd; emiatt biztositot-
tak az emirek és kalifak az ingyen tintat és papirt is a fenntartasuk ala
tartoz6 intézményekben.?83 A konyvtarak fenntartasa nem volt mindig
zokkendmentes. Ujra meg ujra jelentds dsszegeket kellett kolteni Bag-
dadtol Cordobaig a miikodtetésiikre: az éptiiletek alapitasara és fenntar-
tasara, konyvek beszerzésére, masoltatasara, forditasara és a konyvtari
személyzet fizetésére forditdédtak ezek az dsszegek.

A konyvtarakban nem csupan helyben vald olvasasra, illetve konyv-
masolasra nyilott lehet6ség, hanem konyvkolcsonzésre is. Alapszabaly
volt azonban, hogy csak akkor kélesonozhet valaki konyvet, ha ezzel
mas olvasdkat nem karosit meg. Ennek érdekében egyes helyszineken
kulonb6z6é megkotéseket vezettek be. A kair6i nagykonyvtarbol példa-
ul csakis kairdi lakosok kolesonozhettek, mégpedig ugy, hogy az elvitt
konyvekért letéti dijat fizettek. (Didkok esetében ettdl eltekintettek.) Is-
mert fogalom volt a kélcsonzesi hataridé is. Ibn Khaldun leirta példaul
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azt, hogy a fezi konyvtarbol a fontosabb konyveket csak megbizhato
férfitknak adtak koélcson, és nekik is legfeljebb két honapra.
Valamennyi muszlim konyvtarban a kolcsonvevonek éppigy, mint a
helyben olvasoknak nagyon kellett vigyazniuk a konyvekre. A kéziratos
szovegekben barmiféle javitast csakis a tulajdonos engedélyével tehet-
tek, ¢€s tilos volt lapsz€li jegyzeteket késziteni vagy barmilyen megjegy-
z¢ést a konyvbe irni. Mindenki kapott elegend papirt ahhoz, hogy gon-
dolatait arra és ne a kényvbe jegyezze. Szabaly volt az is, hogy a kényv-
kotés soran iiresen maradt oldalakra (példaul az els6 és hatsé belsé bori-
tolapra) nem lehetett irni vagy rajzolni. A kik6lcsonzott konyvet harma-
dik személynek nem volt szabad tovdbbadni, és a tulajdonos kérésére
azonnal vissza kellett vinni a konyvtarba. Egyes intézményekbdl szigo-
raan tilos volt barmilyen konyvet kivinni. A muszlimok koényv- és tudas-
szeretetére jellemzod szemléletmodot titkr6zi az a magatartas, hogy a
konyvtar hasznaldjanak mindenkor tisztaban kellett lennie azzal, hogy
mekkora halaval €s elismeréssel tartozik azoknak, akik szamara lehetévé
teszik az olvasast: a konyvtarosoknak, a konyvtarak tulajdonosainak és
tamogatdinak, a masoldknak és természetesen a konyvek irdinak.

UDVARI SZALONOK

A muvelt emberek hazai csakis akkor szolgalhattak oktatasi-miivel6-
dési helyszinként, ha azt a hdzigazda megengedte. Azoknak a didkok-
nak ¢és tuddsoknak, akik ily modon bebocsatast nyertek, feltétleniil al-
kalmazkodniuk kellett a haziak szokasaihoz, illedelmesen és csendesen
kellett viselkedniiik. Mar Mohamed életében talalhatunk példat arra,
hogy maganhéazaknal folyt a tanitas (elsésorban a muszlim vallas alap-
jainak az ataddsa), am ezt valdszinlileg maga Mohamed sem tartotta
igazan jonak, mert fontosnak vélte a hazigazda, az otthon nyugalmat,
mint arrdl példaul a Koran egyik részlete is tanuskodik: ,, Ti hivok! Ne
Iépjetek be a proféta hajlékaiba — ha csak engedélyt nem kaptok —
evésre, anélkiil, hogy kivarnatok a kell6 id6t arra! Ha azonban meghi-
vast kaptatok, lépjetek be. Amikor pedig mar ettetek, akkor széledjetek
szét és ne bocsdtkozzatok bizalmasan beszélgetésbe! Bizony, terhére
vagytok ezzel a profétanak!” (Koran 33:53) (Kiemelés télem: K. K.)
Azokon a helyszineken azonban, ahol nem voltak mecsetek €s iskolak
sem, kiilonosen az els6 idokben, mégiscsak a maganhazak valtak az ok-
tatas szinhelyeivé. Szamos mivelt muszlim férfiurél maradt fenn az,
hogy sajat otthonat rendszeresen felhasznalta tudomanyos beszélgeté-
sek, irodalmi estek megrendezésére. igy tett példaul Ibn Szina, aki es-
ténként sajat orvosi és vallastudomanyi miiveibdl tartott felolvasasokat
és ahhoz kapcsolddo beszélgetéseket, vagy al-Ghazzali, aki varosaban,
Tuszban szintén a sajat hazaban tanitott vallastudomanyt.284

Az Abbaszidak uralkodasa idején, kiilfoldi mintara megszaporodtak a
palotakban rendezett irodalmi szalonok, a kalifak egymast tilszarnyal-
va rendeztek Osszejoveteleket tudos férfiknak, sét ez a szellemi pezs-
gés érezhetd volt a haremek vilagaban is, ahol természetesen csakis ndk
talalkozhattak egymassal, hogy kolteményeiket felovassak. Az egykori
forrasok beszamolnak arrél, hogy a kalifdk estélyeire érkezd férfiak
csak személyiikre sz6lo kiilon meghivoval 1éphettek be az udvarba,
csakis tisztalkodas utan és jololtozotten, és mindenki a tarsadalmi rang-
janak megfeleld — eldre kijelolt — helyen lilhetett le. A beszélgetést egye-
diil a kalifa nyithatta meg, és akik részt vettek benne, azoknak tartdz-
kodniuk kellett a cstinya, rikacsolo beszédtdl, és nem lehetett senkit fél-
beszakitani, egymast kioktatni, sem pedig megmagyarazni azt, amit va-
laki mas mondott.285 A tudomanyos tarsalgas (madzslisz) és az érdekes-
ségek megbeszélése (szamr) egyarant divatos foglalatossag volt.

Tobb példa is mutatja, hogy a kalifak udvaraban gyakorta rendeztek
vetélkedést a tuddsok vagy koltok kozott, és végiil dijakat is osztottak.
Talan minden kalifanal jobban kiemelkedett miivészet- és tudomany-
partolasa kapcsan Héarin al-Rasid, aki koriil szamtalan nagyszerti elme
csoportosult. Al-Ma’mun idején pedig a keleti és nyugati irodalom kép-
viseldi tették ki a kalifa koriil 6sszpontosuld szellemi potencialt. Egyip-
tomban a Tulunidak (868—900) koratdl jelentek meg hasonlo szalonok,
és a Fatimidak (909-1171) koraban érték el viragkorukat.

Sok kérdésre kerestek valaszt e tudds korok, példaul arra, hogy Is-
tentdl kinyilatkoztatott vagy ember altal létrehozott mii-e a Koran,
hogy a nyelvtan vagy a logika fontosabb-e a vallastudomany megala-
pozasakor, hogy milyen tulajdonsagokkal jellemezhetdk az arabok,
Osszevetve mas népekkel stb.

TANULMANYUTAK
GONDOLATOK AZ UTAZAS HASZNOSSAGAROL

,Utaztam a vilag Keletjén, Nyugatan” — irta Bagdadrol szo16 koltemé-
nyében Abu Sza“ad al-Kdtib 11. szazadi k61t6.280 Ez a verssor akar szim-
bdluma is lehet a kdzépkori muszlimok utazasi szenvedélyének, a vilag
kiilonbozo helyszineirdl valo személyes tapasztalatszerzésnek. Versek és
prozai miivek egész sora bizonyitja, hogy az iszlam vilaganak lakoi
gyakran és nagy kedvvel keltek utra a kdzépkorban. Zarandoklataik és
kereskedelmi célbol tett tjaik lebonyolitasat kiépitett utak, szallasok jol
megszervezett halozata, gondosan kitenyésztett és felnevelt hatas- és te-
herhordo6 allatok (teve, 6szvér, szamar, 10) biztositottak.

Valamennyi, a muszlim miivelddés és nevelés torténetével foglalko-
76 kutatd egyetért abban, hogy a folyamatosan Mekkaba zarandokld
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tizezreken kiviil szamos hivé tett tanulmanyi célbdl utazasokat. Az isz-
lam szerint az istenhit csak akkor lehet érvényes és szilard, ha rendit-
hetetlen bizonyossagra és meggy6zddésre €piil, ehhez pedig az sziiksé-
ges, hogy az ember latoképességének szélesitésére és elméjének csi-
szolasara torekedjék, amire nagyszerd lehetdségeket teremt mindenfé-
le utazés. Maga a Koran is tartalmaz olyan részletet, amely sokak sze-
rint utazasra 6sztokél: ,Jarjatok keresztiil-kasul a foldon...” (Koran
9:2), s a profétai hagyomanyok is tobbszor utalnak a vilag utazas koz-
ben valé megismerésének nagyszeriiségére. Egy hadisz szerint: ,,A tu-
dast nem lehet a testi nyugalom allapotaban elérni” és ,,Aki elindul a
tudas keresésének utjan, az Allah 6svényén fog jarni, s aki a tudas ke-
resése kdzben hal meg, arra martirként tekintenek.” Ezek a szimbolikus
és hétkoznapi értelemben is felfoghaté iranyelvek tobb mas forras szo-
vegével egybecsengden aldhuzzak a vilag megismerését fontosnak tar-
t6 muszlim allaspontot. Mivel Allah vilaganak lehet6 legteljesebb meg-
ismerése magahoz az Istenhez visz kozelebb, a tudas megszerzésére to-
rekvé utazokat altalaban kimagaslé megbecsiilés 6vezte.

A muszlim tudoményos és pedagdgiai gondolkodas nagyjai gyakran
irtak le gondolataikat e témaval kapcsolatosan. A perzsa al-Iszfahani
(1125-1201) példaul azt fejtegette, hogy sohasem valhat jolneveltté az
az ember, aki nem hagyja el kényelmes butorait, otthona luxusat, s
nem kel vandorutra.287 Ibn Khaldan ,,Bevezetés a torténelembe” cimii
mivében kiilon alfejezetet szentelt ennek a témanak ,,Az oktatas tel-
jességét noveli az, ha a tanuld a tudas keresése végett utazik, és talal-
kozik kora tekintélyeivel” cimmel. O azt emelte ki, hogy mivel ,,az
emberek a tudasukat, jellemvonasaikat, véleményeiket €s erényeiket
tanulas, oktatas és eldadasok utjan, vagy egy tanito utanzasa és a vele
vald kozvetlen érintkezés révén szerzik meg”288, sziikséges, hogy a tu-
dasra vagyok minél tobb tuddssal személyesen is talalkozzanak. ,,E-
képpen az utazas a tudas keresése sordn elengedhetetlen ahhoz, hogy
hasznos ismeretekre és tokéletességre tegylink szert Uigy, hogy talal-
kozzunk a mértékadd mesterekkel és kdzvetleniil érintkezziink a jeles
személyekke].”289

A hires utazok gyakran sajat miveikkel, vandorlasaikrol készitett szi-
nes és érdekes utirajzokkal bizonyitottak az utazas kézben vald ismeret-
szerzés értékeit. AI-Maszudi (megh. 957), Ibn Fadldn (10. szazad), Al-
Biruni (973-1048), Ibn Battita (1304—1378) és masok irasaikkal meg-
alapoztdk a muszlim foldrajztudomanyt, s miiveik gyakorta a 16—18.
szazadig iranymutatonak bizonyultak a vilag tavoli részeit illetéen még
a keresztény europaiak korében is (példaul India kapcsan). Al-Ghazzali
a téma fontossaga miatt hires miivében, a terjedelmes enciklopédikus
kotetben, az ,,1hja” 3. részében kiilon irt az utazas erkoleseirdl.

A tuddsok és utazok mellett akadtak szép szammal olyan muszlim
koltok is, akik megénekelték az utazasok hasznat és gyonyoriiségeit.

Verseikben €s rimes prozajukban visszatiikrozddnek a préfétai hagyo-
manyok, mint példaul Szurrudir alabbi miivében:

,Koptasd labad sarkat a sivatagokban,

Es hagyd a palotakat az énekes leanyoknak;

Mert a kik mindig honn iildogélnek,

Olyanok, mint azok, kik a fold alatt temetve nyugszanak.
Ha mindig egy helyen maradnanak a gy6ngyok a tenger
fenekén, ki becsiilhetné meg azokat?290

Hariri egyik makamajaban az atya ezt tanacsolja fianak: ,,Csatangolj
tobbet, mint a fénybogarka, Utazz messzebb, mint a saska, Légy flir-
g¢ébb, mint a gazella a hold alatt... (...) Barangolj be minden 6svényt,
Minden mély vizben meriilj meg 6nként, Minden kertbe 1épj be... (...)
AKki jar, Célba talal!”291

€Omar ibn al-Wardi’ egyik tankélteményében pedig az alabbi sorok
olvashatok:

L Fel, fel! jarj be idegen foldeket faradhatatlanul
Mert megvetendé az, ki folyton orszagaban henyél...” és
A viz, mely mindig egy helyen all, biidossé lesz
Mig a hold vandorlasai kozott lesz tokéletes.”292

A TANULMANYUTAK FAJTAI

A muszlim vallas kialakuldsanak kezdeti idészakaban a tanulmanyi
utazasoknak hatarozott és pontos céljuk volt. Mohamed proféta kove-
téinek els6 generacidja kiemelkedden fontosnak tartotta azoknak a cse-
lekedetekben és mondasokban megnyilvanulé gondolatoknak az dssze-
gyljtését, amelyek autentikus atadasara a proféta halala utan csakis az
életében vele kapcsolatban 4llo, a hitbeli tanitdsokat t6le halld szemé-
lyek voltak képesek. Az elsé muszlim didkok (leggyakrabban felndtt
koru férfiak) tehat oriasi szorgalommal gyiijtogették az iszlam vallasa-
val Osszefliggd tudaselemeket. Gyakran jelentds tavolsadgokat tettek
meg, tevehaton vagy gyalogosan, és a cél érdekében sokszor még az
alapvetd kényelemrdl is lemondtak a tudas nyoméban jar6 zarandokok.

Altalanosan tapasztalhatd jelenség volt az, hogy az Gjonnan megho-
ditott terliletekrdl azokra a helyszinekre utaztak, ahol egykor Mohamed
jart és tanitott, illetve felkeresték élete legfontosabb szinhelyeit. Az
utazok mozgasa els6sorban Nyugatrol Keletre iranyult, példaul az An-
daluzia tertiletén él6 muszlim (és nem muszlim!) tuddsok, diakok
cordobai tanulmanyaikat gyakorta megfejelték mekkai, medinai, s
egyéb, iraki, egyiptomi helyszineken tett ismeretszerzéssel. Ebben az
iddben a Foldkozi-tengeren kozlekedd hajok a kereskeddk mellett a pe-
regrinus didkokat is szallitottak. A tanulmanyutak az iszlam kialakula-
sanak kezdetén nagyban hozzajarultak az 4j vallas gyors terjedéséhez,
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a muszlim tanitasok kikristalyosodasahoz és megszilardulasahoz. A
7-8. szazadban nagy erdvel folyt a kinyilatkoztatott szovegek lejegyzé-
se, valamint Mohamed cselekedeteinek és mondasainak irasban vald
rogzitése, hitelesitése és pontositasa is.

A tanulmanyutak masik tipusat azok az utazasok jelentették az isz-
lam els6 négyszaz évében, amelyek f6 célja mas népek tudomanyos
eredményeinek, irott emlékeinek Osszegyijtése volt. A fentebb mar
emlitett neves forditd, Hunajn ibn Iszhaq példaul leirta, hogy orvosi ta-
nulmanyai kézepette komoly utazasokat tett, eljutva a bizanci csaszar-
sag legtavolabbi varosaiba is, hogy tudasat novelje és hogy orvosi té-
maju szakmunkakat gyiijtson.29 Sokan eljutottak Indiaba, és az ottani
tudomanyos eredményeket magas szinten elsajatitottdk. Amikor a
9-10. szazadban kezdett széles kdrben intézményesiiltté valni az okta-
tas, a teriiletenként és korszakonként igen valtozatos képet mutatd is-
kolak egycsapasra az utazgato didkok fontos célpontjaiva valtak. Tanu-
16k és neves tudosok vandoroltak varosrol varosra, orszagrol orszagra,
gyakran eljutva a muszlim vilagon tulra is (4zsiai €s europai iskolakba).
Egyes tanaroknak, illetve iskoldknak, konyvtaraknak, (tan)kdérhazak-
nak olyan jo hirtik volt, hogy nagy vonzer6t gyakoroltak a tavolabb
élokre. A didkokkal egyiitt fontos gondolatok €s konyvek kertltek at
egyik helyrdl a masikra, s ez a folyamat az iszlam vilaganak minden
pontjan segitette a tudomanyok fejlodését. Kiilonosen kedvelt uticél
volt Bagdad és Kaird, de a tudast kereso6 ifjak és idésebbek (akik ko-
zott esetenként ndk is akadtak!) képesek voltak a legeldugottabb falut
is felkeresni, ha legalabb egy nagy tudast ember élt ott. A hosszu utat
megtett diakok gyakran szoros kapcsolatba keriiltek az dket fogado tu-
dos-tanarokkal és diaktarsaikkal. Az egyes varosokon beliil olykor el-
kiiloniilten tomortiltek az azonos helyszinrdl érkezett didkok, példaul a
10. szézadi Kairdban kiilon imahelyiik volt a Takrurbol érkezett nyu-
gat-afrikai fiatalembereknek.294

Azok az utazok, akik nem ritkan tobb szaz kilométert tettek meg,
hogy egy-egy hires tanarhoz eljussanak, mindeniitt hasonléképpen él-
vezhették vagyonos vagy teljesen egyszerli koriilmények kozott €16
emberek vendégszeretetét €s tdmogatasat. A tagas karavanszerajok és
tobb emeletes vendégfogaddok sokszor ingyen is befogadtdk a
vandorokat?%5, a tanulmanyi célbdl utazok pedig kiilonosen kedvezd
fogadtatasra szamithattak. A tudds megszerzésén faradozokra ugyanis
mindeniitt ugy tekintettek, mint jovenddbeli tanarokra, akik a muszlim
vallas és tudomanyossag 6rzdi, atmentoi. Ibn Battuta példaul megem-
lékezett tobb olyan szallashelyrol, ahol kedvezd banasmodot tapasztalt.
Vaszit varosaban (Irak, Idzar tartomany), ahol egy hires jogtudos a Ko-
ranrdl tartott eldaddsokat, a neves tanar didkjait szallassal, ruhaval és
napi zsebpénzzel latta el, a hozza betérd utazokat pedig datolyaval és
némi pénzzel bocsatotta Utnak.2% Mas helyszineken is hasonld

vizsonyokat tapasztalt az ismert vandor, példaul a felsé-egyiptomi Dair
al-Tin nevi varos kolostoraban, ahol szintén szallast és élelmet kaptak
a zarandokok, vagy Damaszkusz sarabisijja nevli malikita
iskolajaban.297 Az iraki Qadiszija varosarol ezt mesélte Ibn Battuta: ,,A
Hadra kapubdl az ember egy hatalmas iskola éptiletébe jut, ahol tanu-
160k és siita szufik laknak. Barki szivesen latott vendég errefelé harom
napon at, a jovevények naponta kétszer még ellatasban is részesiilnek:
kenyérben, htsban és datolyaban.”298

Az utasokat segitd szallashelyek ellenére altalaban nem volt konnyi
dolguk a tudas dsvényén jaré didkoknak. Hosszabb utszakaszok meg-
tétele esetén tanacsos volt csatlakozni egy-egy — ivovizzel és élelem-
mel jol felszerelt, tapasztalt vezetokkel biré — karavanhoz, vagy érde-
mes volt atitarsakat keresni. Hariri 43. makamaja érzékletesen mutatja
be a maganyos utazd boralatasat, félelmeit: ,,Utaztam tovabb, remény
s kétség kornyékezett, Mint akit utja a halal felé¢ vezet, Tevém hol 1é-
pésben, hol ligetve haladt, Mérfold mérfold mogott maradt, Alant jart
mar a nap az ég peremén, Es fatyolt 61ttt a fény, En meg féltem, hogy
bekdszont a sotét, Es rettegtem Ham tdmado seregét, Haboztam, bék-
ly6zzam-e le allatomat, és tissek-e tanyat, Vagy az éjszakaban tévelyeg-
ve haladjak-e tovabb...”.299 Ugyanerrdl a témardl talalunk gondolatokat
a masik nagy makama-ir6, Hamadani ,,A hamis prédikator” cimi rimes
prézai miivében: , Iszfahanban voltam akkoriban, Es Rejjbe lett volna
utam, Es mint az arnyék nem leltem helyemet, Vartam egy karavént
minden pillanatban, Es reggelenként utitarsak utan kutattam...”300

Ibn Battuta szintén részletes beszamolot adott olykor kényelmes és
biztonsagos, maskor megprobaltatasokkal teli utazasainak koriilmé-
nyeir6l. Egyik helyen példaul igy emlékezett vissza mivében: ,,Mekkat
a zarandoklat honapjanak huszadik napjan, alkonyatkor hagytam el egy
iraki karavan vezetd emirje, a moszuli Albahulvan Mohamed al-Havih
tarsasagaban, aki a nagylelkl, kegyes és a szultantdl kedvelt sejk,
Sihab ad-Din halala utan vette at a menet vezetését. (...) Mekkat el-
hagyva a mar emlitett hds emir kibérelte szamomra egy kosar formaja
kettés gyaloghinto egyik felét, amelynek szabalyszerlien megfizette
ezlistben az arat, s igy Bagdadig vele utazhattam. (...)

A karavanon beliil minden kényelem biztositva volt: akadt ott élelem
és gytimdlcs, amennyit csak kivant az ember. Sokszor éjjel is haladt a ka-
ravan, ilyenkor faklyak vilagitottak a tevék és gyaloghintok hosszu sora
elott. Csodas latvany volt, amint a fekete tajban gyongyszemekként ég-
tek a fények, s az &jjel lassan a n6vo nappalnak adta meg magat.”301

Szamos esetben alakult ki bensdséges viszony tanar és diakja kozott,
néhany hétig vagy honapig tartd k6zos munkalkodasuk tartalmassagat
és eredményességét tobb, bucsuzkodasukrol fennmaradt forras is bizo-
nyitja. A tanarok e miivek taniisdga szerint arra batoritottak a ropke ide-
ig kozeliikben tartozkodo tanitvanyaikat, hogy életiik végéig Orizzék
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meg a rajuk bizott tudast, hogy gyarapitsak azt, adjak at masoknak, s
hogy sziil6foldjiikre hazatérve legyenek josagosak, s szeressék a fiata-
lokat. A halas didkok — akik gyakran sohasem lattak viszont tanaraikat
— irdsaikban nagy tisztelettel és szeretettel emlékeztek azokra, akiktol
tudasukat szerezték.

TANAROK ES ISKOLAI SEGEDSZEMELYZET

AZ ELSO TANAROK

rasai azt mutatjak, hogy a tanarokat szinte sohasem becsiilték

sokra, az iszlam kultirajanak kezdeti idészaka ezzel ellenté-
tes képet mutat. A legelsé szazadokban a legkivalobb, legerkdlcsosebb
és szavahihet6 emberek voltak a tudas atadoi, hiszen az arabsag szem-
pontjabol létfontossagu volt ,,Allah iizenetének” minél pontosabb €s
hatékony atadasa. Az iszlam els6 tanit6i39? ezért azok a férfiak voltak,
akiket maga Mohamed bizott meg a kinyilatkoztatasok tovabbadasaval.
A legels6é muszlim kozosségeken beliil tulajdonképpen minden miivelt
ember tanarnak szamitott, mert szoban — esetleg irasban — 6k folyama-
tosan tanitottdk hittestvéreiket. A muszlim diakok eleinte egyaltalan
nem konyvekbdl, hanem tudds emberek elmondésai alapjan nyerték
képzésiiket. Ibn Khaldun szerint aztan kés6bb, amikor az iszlam tobb
nép korében is elterjedt, a nagy torzsek vezetdi a birodalom hatalma-
nak biztositasaval és fenntartasaval foglalkoztak, és igy masokra biztak
a tanitast. Az jonnan megtért népekhez nagy szamban kellett tuddso-
kat és vallasmagyarazokat kiildeni, akik folyamatosan és faradhatatla-
nul terjesztették az iszlam tanitasait. Az 6 allasuk azonban még nem ne-
vezhetd valodi tanari allasnak, a seregekkel egyiitt mozogva csak a
fobb kozpontokba jutottak el, hogy eldmozditsdk a muszlim vallas
megismerését.

A legelsé tanitomesterek életrajzi adatairdl €s tevékenységérol egy
olyan forrastipus béséges feljegyzései tuddsitanak, amely egyediilallo-
nak mondhatd a maga nemében, €s fényt vet nem csupan a korabeli tu-
domanyos, de a demografiai viszonyokra is. A kozépkori iszlam vila-
gaban rendszeresen vezették azokat az életrajzi lexikonokat, amelyek
lapjain tobb tizezer személy életérdl olvashatunk ma is. E miivek kelet-
kezésének magyarazata abban all, hogy az iszlam kialakulasanak els6
két évszazadaban foként szdoban, nemzedékrdl nemzedékre adtak to-
vabb a profétai hagyomanyokat, és elengedhetetleniil fontos volt, hogy
azok valddisagahoz kétség se férjen. Az autentikus hagyomanyok meg-
Orzése érdekében nem mutatkozott mas megfeleld eszkoz, csak az,
hogy Mohamedig és segitdtarsaiig visszavezetve feljegyezték minden
adatko6z16 adatait, aki a hagyomanyodrzésben és a szovegek atorokitésé-
ben kozremiikodott. Az életrajzi lexikonokban az egyes személyek ne-
ve mellé leirtak, hogy mely tudomanyban jaratos, hogy a Koran, a

Ml’g tobb nép és torténeti korszak esetében a neveléstorténet for-
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hadisz, az irodalom vagy a nyelvészet volt-e a szakteriilete.
»Nagytudasiu”-nak, a ,tudomany tengeré”’-nek nevezték a kiemelkedd
mestereket.303 A biografiai lexikonokbdl kitlinik, hogy mar az iszlam
elsé idoszakaban is szamos ember foglalkozott tarsai tanitasaval, a 10.
szazadra pedig mind a keleti, mind a nyugati (andaldziai) teriileteken
csucspontjara ért az oktatas kiterjesztése.

A TANARI SZAKMA KIALAKULASA ES JELLEMZOI
TANARTIPUSOK

A tanari szakma kialakulasa természetes mddon kapcsolodott az is-
kolahaldzat kiépitéséhez. Az uralkodok és jomodi muszlimok altal 1ét-
rehozott, fentebb mar emlitett also- €s kdzépfoku iskolakban, valamint
a legmagasabb szintli oktatasi-tudomanyos intézményekben a kegyes
adomanyozok kiilonbozo szintli tanari allasokat 1étesitettek. Ez annyit
tett, hogy az alapité (vagy a didkok sziilei) szabalyos id6kozonként
vagy meghatarozott feladat elvégzése utan a tanitast végz6 személynek
fizetséget adtak. Meghataroztak az oktatas tartalmat, megegyeztek a
fobb modszerekrdl, és természetbeni juttatasokkal is probaltak a tanart
az iskolaban megtartani.

Az oktatés kiilonb6z6 szintjein tehat eltérd felkésziiltségli és mivelt-
ségli emberek tanitottak, akik sziil6f61djiik tanitomesterein kiviil altala-
ban keleti tudosok iskolait is felkeresték — ha maskor nem, mekkai za-
randoklatuk soran. Az alap-, k6zép- és felso szint tanarai feladatkoriik
tekintetében és megnevezésiikben is kiilonboztek egymastdl. A gyere-
kek az alapiskolakban (vagy Koran-iskoldkban — kuttdb —) kezdték
meg tanulmanyaikat a tanar (mu€allim) iranyitasa alatt. A tehetésebbek
gyerekeihez hazitanitét (muaddib) fogadtak. Egyes tanarok Koran-
(el6)olvasdk voltak, masok a népi erkdlcsok vagy torténetek elbeszEloi,
akik tanitasaikat a Koranbdl vett részletekkel illusztraltak. Voltak olya-
nok is, akik az iszlam el6tti id6kbol valé beduin kolteményeket, koz-
mondasokat, hagyomanyokat mutattdk be ugy, mint a proféta és kove-
toi életébol vett anekdotakat.304

A madraszdkban mudarrisz-nak hivtak a jog tanarat. A mufti-k tani-
tottak a wvallasos tudomanyokat, és folyamodhattak a mudarrisz
cimért.305 A nd‘ib masodrendl (segéd-) jogtanar volt, akit maga a
mudarrisz alkalmazott, hogy a hét bizonyos napjain — mikor a jogtanar
adminisztrativ jellegli vagy egy¢b feladatokkal volt elfoglalva — helyet-
tesitse 6t. Egy jogtanar altalaban két segédtanart alkalmazott. A bagda-
di Nizamijjaban példaul azokban az id6kben is alkalmaztak na®ibokat,
amikor egy-egy megiiresedett tanari székbe nem talaltak kelld felké-
sziiltségli tudost. A muCid vagy mufid pedig olyan, a szovegek ismétlé-

sét, begyakorlasat segitd tanerd volt a nagyobb madraszak-ban, aki
egyidejiileg egy kisebb iskoldban vezetd jogtanar is lehetett.30¢ Ez a ta-
nar-tipus a Nizamijja iskolak alapitasaval jelent meg az oktatasiigy
szinterén, €és szamos neves muszlim tudost ismer a neveléstorténet,
akik muCidként kezdték palyajukat (példaul Abu Iszhaq al-Sirazi, aki
Ab’l-Tajjib al-Tabari mellett dolgozott). Az Ajjubida kortdl kezdve ez
fontos, szinte minden iskolaban megtalalhato allas lett. Sok esetben a
jogot kivaldan ismerd tanar segédtanitdja vagy a didkjait az ismétlés-
ben segitd kollégaja sajat tanitvanya volt.

Mugri’ volt a Koran-olvasast iranyitd személy megnevezése. A ha-
gyomanyokat a muhaddisz magyarazta, és az O segitdje volt a
musztanli, aki a lediktalt hadiszokat gyakorolta a didkokkal. A hagyo-
manyokkal foglalkozo tanuldk akar szazas vagy ezres 1étszamu csopor-
tokat is alkothattak. Ha tl sokan voltak, akkor tobb musztanli vezette
a tanulasukat, mert fontos volt, hogy a szévegek hangos gyakorlasa
kozben mindenki halldtavolsagon beliil legyen.307 Az arab grammatikat
és irodalmat a nahwi tanitotta. Kiilon személyek tartottak a péntek dél-
utani szentbeszédet (khatib), és voltak ugyanakkor olyan tanarok, akik
a hitszonoklas miivészetére, szép, mives és tartalmas beszédre tanitot-
tak novendékeiket, 6ket al-wdCiz névvel illették. A népies szonokokat
qari’ al-kurszi-nak hivtak.

Fontos, az oktatasi személyzethez tartozé emberek voltak azok a ki-
segitdk is, akik ugyan a sz6 szoros értelmében nem voltak tanarok, am
munkajuk nélkiil egyetlen iskola sem miikodhetett volna jol. Kiilon
csoportot alkottak a madraszakban a kéziratokkal foglalkozd szemé-
lyek, Ggymint: a kéziratok masoldi (al-ndszikh vagy al-warrdgq, ez
utdébbi megnevezést késébb a konyvarusok esetében is hasznaltak); a
kéziratmasolatok javitdi (al-muszahhih); az eredeti és masolt szovegek
egybevetdi (al-muqabil vagy al-muCdrid). A tanarok és gazdag didkok
munk4jat nagyban segitették még a szolgalok (al-khddim), akik nem
ritkan a szegényebb tanulok koziil keriiltek ki. JOI érzékelhet tehat a
kiilonb6z6 tudasy, feladath és presztizsii tanar-tipusok egyiittes jelenlé-
te a muszlim oktatas rendszerében.

TANARI KEPESITES

Az iszlam els6 harom évszazadaban ismeretlen fogalom volt a tana-
ri ,,képesités”. A didkok (sziilei) maguk donthették el, hogy ki az a sze-
mély, akit arra érdemesnek tartanak, hogy tanuljanak téle. Ha a tanar és
a didk Osszeveszett, a novendék mas tanart valasztott maganak. Tanar
tehat tulajdonképpen barki lehetett, aki masok megitélése szeint ele-
gend6 ismerettel rendelkezett a tanitdshoz; a hatésagok sem Keleten,
sem Nyugaton nem irtak eld semmiféle kovetelményeket.308 A 9—10.
szazadtdl kezdve, a tanitas kiszélesedésével azonban az orvosokhoz ha-
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sonloan a tanarok esetében is talalkozhatunk — a vallasjog korénél szé-
lesebb értelemben is — az egy adott mii vagy ismeretegyiittes tovabb-
adasara feljogositd bizonyitvany adomanyozasaval. Hangstlyozandd
tehat, hogy ennek a dokumentumnak a tartalma nem a tanar pedagdgi-
ai felkésziiltségére, kiilonboz6 tudomanyokban elért tanulmanyi eld-
menetelére vonatkozott, csupan — a jogtudosok fokozatadomanyozasa-
hoz hasonldan, bar annal joval egyszer(ibb modon — egyes konkrét mii-
vek vagy miirészletek szovegének az ismeretére. Egy 14. szazad eleji
kéziratban példaul, mely egy hosszu kolteményt tartalmaz, olvashatd
az alabbi bejegyzés, melyet €4/l ibn Muhammad ibn Mahfiiz al- Alawi
irt fia tudasat igazolando: ,,Fiam, Sziddik ibn €Ali, a mivelt, becsiile-
tes és lelkes didk — Allah vezérelje 6t eztan is az igaz €s helyes osvény-
re, és védelmezze 6t azoknak a tarsasagatol, akik karhozatra méltok —
iranyitdisommal megtanulta “‘Umar ibn al-Farid eme kolt6i miivét, kivé-
ve egy verset, a ,,Sza’ik al-Azan Tatvi al-Bid Taj” cimiit. [gy hat igazo-
lom, hogy képes utanam elmondani az sszes tobbi verset, miként én is
el tudtam szavalni Fakhr al-Din al-CIraqi sejk utan.”309 (Ezt a folyama-
tot, amikor valaki egyenesen a tanaratol hallott €s tanult meg valamit,
és tole kapott tanusitvanyt a tudasarol, gyakran szamd€-nak nevezték,
megkiilonboéztetve attol az idzsazatdl, amelyet akkor is kiallithattak, ha
nem tanart6l, hanem maganszorgalombol tanult meg valaki egy bizo-
nyos szdveget, és aztan szamot adott rdla.)

A TANAROKKAL SZEMBEN MEGFOGALMAZOTT ELVARASOK

Tobb kozépkori mi szerzéje foglalkozott a tanarokkal szemben
megfogalmazott kotelezettségek, illetve az illendd tanari viselkedés
taglalasaval. Az elsok koziil vald volt az az észak-afrikai Ibn Szahnun,
aki a malikita irdnyzathoz tartozo édesapjatol sok olyan jogi ismeretet
megtanult, amelyek sziikségesek voltak a tanitok munkéjanak szaba-
lyozasahoz, a sziilok és tanarok kozott fellépd vitas kérdések rendezé-
séhez. A bagdadi tanitoknak irt 9. szazadi szabalyzataban — miként fen-
tebb és alabb is utalunk ra — a fizetés, a fegyelmezés és a tanitoi kote-
lezettségek kérdéskorével foglalkozott elsdsorban, apja tanitasain kiviil
foképp a hadiszok anyagara tdmaszkodva.

Al-Ghazzali, a hirneves bagdadi tudos ugy vélte, a profétak utdn ma-
sodik helyen allnak azok a tudos emberek, akik tarsaikat tanitjak, hi-
szen Ok segitik a tobbieket a tokéletesedésben, és igy az Allahhoz vald
eljutason munkalkodnak. A jo tanarral szemben megfogalmazott elsdd-
leges kritérium volt az, hogy legyen erds a hitben és jaratos a tudoma-
nyokban. Ibn Hazm, a sokat iild6z6tt cordobai polihisztor tigy véleke-
dett, hogy iddpazarlés és elitélend6 vétség az, ha a tudast tehetségtelen,
tanitdi szerepre alkalmatlan emberek terjesztik. Akik hirnévre, gazdag-
sagra, oromokre vagynak, nem lehetnek igazi tudosok. Szerinte a tu-

dassal valo fosvénykedés rosszabb, mint az anyagi javak kuporgatasa,
az igazi tanar tehat szivesen és Onzetleniil osztja meg tudasat
masokkal.310 Szamos mas munkaban is megfogalmazodott, hogy a ta-
nar (Iévén, hogy az iszlamban a nevelés és a vallas egymastol elvalaszt-
hatatlan) tulajdonképpen mindig a préféta altal tovabbhagyomanyozott
tudas kozvetitdje, ezért méltonak kell lennie Mohamedhez, mégpedig
anélkiil, hogy munkajaért dijazast varna.

Malik ibn Anasz ugy vélekedett, hogy vannak ugyan erkolesos, jam-
bor életli férfiak, de nem tanacsos t6likk tanulni, ha nem tudnak
eleget.3!! Mohamed szavait sokan idézték: ,,A tudomany olyan, mint
egy vallas: nézd meg, kitdl kapod!”. Azokat a tanarokat értékelték te-
hat nagyra didkjaik, kortarsaik, akik nagy tudassal rendelkeztek, és szi-
vesen adtak at ismereteiket tanitvanyaiknak. Nem csupan a nevelésfi-
lozofiai mavek irdi, de maguk a sziilék is mindenkor megkovetelték
gyermekeik tandraitdl, hogy legyenek kedvesek és megértéek didkjaik-
kal. Al-Ghazzali szerint a tanar szerény ¢s kedves legyen, a didkjaival
ugy banjon, mint sajat fiaival, és tartsa szem el6tt, hogy veliik szemben
sulyosabb kotelességei vannak, mint egy apanak, hiszen az atya fizikai
jelenléte fontos, a tanar viszont szellemi, 6rokkévald 1étét nyUjtja. Az
onzetlenség ¢és nagylelkliség elengedhetetlen tanari tulajdonsagok
csakugy, mint a nyajassag és a tiirelem. A diakokkal foglalkozo felnott-
nek tudnia kellett, hogy tanuloi példaképként tekintenek ra, ezért min-
den cselekedetét és szavat eszerint kellett formalnia. Fontos elvaras
volt az is, hogy a tanar soha ne tegyen kiilonbséget szegény és gazdag
diak kozott.

Mivel az iszlam vilagaban hossza id6n at elsddleges jelentdséget tu-
lajdonitottak a szébeli ismeretatadasnak, alapkdvetelmény volt, hogy a
tanité ember konnyedén, érthetden, valasztékosan és gordiilékenyen fe-
jezze ki magéat. Torekednie kellett rd, hogy novendékei szamara ponto-
san adja vissza az elsajatitando, lejegyzendd szovegeket €s vilagitsa
meg érthetden azok tartalmat.

A tanaroknak — mint fentebb utaltunk ra — batoritaniuk kellett diak-
jaikat az allando kételkedésre, kérdezésre, 6nallo gondolkodasra, arra,
hogy nyugodtan hagyatkozzanak sajat megérzéseikre ¢€s itéloképessé-
giikre.312 A 9. szazadban ThaClab, a neves arab filologus ugy emléke-
zett vissza tanara, Ibn “Arabi kurzusaira, hogy azalatt a mintegy 10 év
alatt, amig szazadmagaval torokiilésben kuporgott a tudds-tanar labai
el6tt, az mindig, minden kérdésre tiirelmesen valaszolt, mégpedig anél-
kiil, hogy valamilyen konyvben utananézett volna a dolgoknak.313

A tanar csaladi allapotara, életkorara, nemére vonatkozoan is sziilet-
tek leirasok. A sevillai Ibn €Abdun szerint a tanar legyen csalados em-
ber, ne legyen fiatalabb, hanem inkabb koros férfi.3!4 Bar nem szabtak
meg semmilyen szabalyok, hogy milyen életkort legyen a tanar, altala-
ban a tapasztaltabb, iddsebb mesterek vonzottak tobb didkot. A Keleten



tett utazasok és a hosszas tanulmanyok miatt persze altalaban eleve
érettebb koruak voltak a tanarok, s6t, nem egy koziiliikk egészen idds
volt, hiszen kozéleti tevékenykedését befejezve, csaladja eltartasanak
megalapozasa utan kezdett az ifjisag neveléséhez.315

Szamos forrasbdl tiikkr6zddik, hogy a tanarok sok esetben meglehe-
tdsen bensdséges kapcsolatot alakitottak ki didkjaikkal, lett 1égyen ta-
nitvanyuk Haran al-Rasid kalifa csemetéje vagy egy ,,névtelen” sevil-
lai polgar fia. Vallast, erk6lcsoket, tudomanyt kozvetiteni és atplantal-
ni elsdsorban személyes példamutatassal, rengeteg odafigyeléssel, a
tanorakon kiviil apolt kapcsolatok utjan lehet — ezt sugalljak és hirde-
tik az arab forrasok évszazadok tavlatabol. Némely tanitok olyannyira
koztiszteletnek orvendtek egy-egy telepiilés lakosai koérében, hogy ha-
laluk mély gyaszt valtott ki az emberekbol. Amikor a 8. szazad koze-
pén Baszraban elhunyt al-Haszan al-Baszri tanito, a varos apraja-nagy-
ja elkisérte utolso Utjara, s ez volt az elsé olyan nap az iszlam torténe-
tében, amikor senki nem volt ott a mecsetben a délutani iman.316

A TANAROK TARSADALMI ES ANYAGI HELYZETE

Szamos, igen érdekes és értékes forras maradt fenn a cimben jelzett
témat illetden. Az iszlam korai évtizedeitdl kezdddéen a legmegbecsiil-
tebb és legkedvezdbb helyzetben a magantanitok voltak. Vagyonos em-
berek gyakran valasztottak — széles korben ismert és elismert tudasa
alapjan — olyan tanitomestert gyermekeik mellé, aki szegény ember
volt. A palotdkba meghivott magantanitok altalaban nagy jolétbe csop-
pentek, gyakran valoban egyik naprdl a masikra. Mikor az el6keld ud-
varba megérkeztek, elokészitett, gondosan bebutorozott kiilonallo lak-
rész varta 6ket, szolgak (sokszor dgyasok is), hataslo €s raadasként bu-
sas fizetés. A torténetekben gyakran szerepld bokez(i ur, Hartn al-
Rasid kalifa a fia mellé fogadott tanitdkat (al-Ahmar és al-Kiszd i ne-
viieket) fejedelmi szinten tartotta palotajaban.3!7 Egyes tanitok abban a
kegyben is részesiiltek, hogy felvehették annak a csaladnak a nevét,
ahol neveldskodtek.

Korantsem voltak ilyen jo helyzetben az alséfoku iskolakban tani-
tok, illetve altalaban azok, akik szegény gyerekek nevelését vallaltak
fel. Alacsony tarsadalmi presztizsiik (s ebbdl kdvetkezden csekélyke fi-
zetésiik) valosziniileg azzal a ténnyel is Osszefiiggott, hogy gyakran
nem arabok, hanem mds, az iszlam hitet felvett népek tagjai vallalkoz-
tak iras-olvasas tanitasara. Erdekesség, hogy az iszlam kialakuldsanak
id6szakaban éppen Omiattuk keriilt sor a tanitéi munka dijazasara, hi-
szen az arabok koziil kikeriild tanitok kezdetben nem fogadtak el pénzt
munkdjukért, sét, 6k maguk voltak azok, akik didkjaikat anyagilag és
egyéb mdodon tamogattak.

A 9-10. szazadtol elterjedtek azok a szerzddések, amelyeket a tanu-
16k sziilei kotottek a tanitdval3l8, és ezekben meghataroztak azt, hogy
pontosan milyen eredmény utan jar fizetség. A tanitok fizetsége — ha
kaptak — nem volt elére meghatarozott fix 6sszeg, hanem mindig annak
fuggvényében valtozott, hogy hogyan tudtak megallapodni egy adott
diak sziileivel (figyelembe véve azok gazdasagi helyzetét). A sziilok és
tanité kozott 1étrejott megallapodasok aszerint is valtozhattak, hogy
pontosan milyen tananyag megtanitasat kérte az apa. Gyakori volt pél-
daul az, hogy a tanit6 a Koran egy bizonyos szlrajanak (szarainak) at-
adasa utan kapta csak kézhez fizetsége nagyobbik hanyadat, azt kove-
tden, hogy tanitvanya szdban és/vagy irdsban szamot adott az elsajati-
tott ismeretekrol.

Nem igazan volt mérvado, hogy mennyi id6t vett igénybe a tanitas,
inkabb az szamitott, hogy pontosan mi az, amit a gyermek megtanult.
A szerzddéseket egy évre vagy meghatarozott szamu honapra kototték,
¢és akkor fizettek a sziilok, ha a gyerek ténylegesen elsajatitotta a Ko-
ran megbeszélt részeit. A 4. és 5. fejezet elsajatitasa kiilonosen jelentds
szakasz volt a tanulas folyamataban, ezért ennek végén a tanitok alta-
laban nagyobb jotéteményben részesiiltek. Nem a tanitasi id6 vagy az
erdfeszités szamitott tehat a fizetségnél, hanem a valdéban megtanult
anyag — csakugy, mint az iszlam el6tti idékben.319 A tanitok jarandosa-
gukat hetente vagy nagyobb tinnepeken kaptak. Elterjedt szokas volt az
is, hogy bizonyos tinnepeken a didkok (sziileik) ajandékokkal kedves-
kedtek a tanarnak, am a torvénytudd férfiak minduntalan kifejtették,
hogy ezen adomanyok nem kotelezoek, miként ez Ibn Szahniin mivé-
ben is all: ,,Nem megengedett a tanitonak fizetségén feliil barmit, ajan-
dékot vagy mast kdvetelnie a tanuloktol. Nem kovetelhet télilk semmit
e targyban, és ha ilyen koriilmények kozt adnak neki ajandékot, ezek a
torvény szempontjabol tiltott jellegliek. Més a helyzet, ha ajandékot ad-
nak neki anélkiil, hogy kérte volna, ha kérése az ajandékot egyszeriien
dicséretre méltd tettként mutatta be (nem pedig kovetelhetoként). Ha (a
gyerekek) nem adnak neki ajandékot, ezért nem verheti meg 6ket.”’320

A szerz6dések betartasa koriil természetesen szamos vita, peres iigy
keletkezett, igy a tandrok korében szokassa valt, hogy mieldtt elvallal-
tak volna egy gyermek tanitasat, eldtte megprobaltak meggy6zddni a
novendék képességeirdl, nehogy becsapddjanak. Akadnak olyan forra-
sok, amelyek mutatjak, hogy — mivel nem volt ritka a fizetség késleke-
dése vagy elmaradasa — a tanitok olykor ,,bosszut alltak” a sorsukat el-
lehetetlenitd sziilokon. Ennek egyik mddja volt példaul az, hogy a Ko-
ranbol vett szarakat és szlra-részleteket rossz sorrendbe allitva, 6ssze-
keverve tanitottadk meg.

Egészen mas, kifejezetten megbecsiilt pozicidja volt a muszlim tar-
sadalmakban a felsébb iskolak tanarainak, azoknak a tudésoknak, akik
a tudomanyok mivelése mellett tanitvanyok képzésével is foglalkoz-
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tak. Tudds senki nem lehetett ugy az iszlam vilagaban, hogy nem vol-
tak vallasos ismeretei, ezért a nagy miveltségli személyek koztisztelet-
nek orvendtek. Bar ezen emberek gyakran nem voltak gazdagok, min-
dig akadtak olyan hittarsaik, akik — tudasukért cserében — gondoskod-
tak roluk, tdmogattak dket. Ibn Khaldin és masok szerint sokkal he-
lyénvalobb az, ha az ember ontérvényli modon éli az életét, betartva
Allah Gtmutatasait, akkor is, ha szegény marad, mint hogyha hizelgés
és alavetettség révén vagyonhoz jut. A tuddsok koziil sokan még a ké-
s6 kozépkori szazadokban is azt a magatartast kovették, amit Moha-
mednek tulajdonitottak: szerényen élni, s anyagi haszon nélkiil felval-
lalni méas emberek tanitasat. A hanbalita, hanafita jogi iskoldk tuddsai
gyakorta osztogattak szét sajat vagyonukat a didkoknak, illetve akkor
is ingyen tanitottak oket, ha 6k maguk nagyon szegények voltak. 4bu
Bakr al-Davzaki nisapuri tudos példaul azt mondotta, hogy koriilbeliil
szazezer dirhemet koltott el a hadiszok tanitisa sordn, s mindek6zben
egyetlen dirhemnyi hasznot sem huzott.32! Tébb tudds halala utan tel-
jes vagyonat valamely iskola didkjaira vagy az intézmény fenntartdsa-
ra hagyomanyozta.

Az Andaliziaban élt tudés-tanarokrol is hasonld forrasokat idézhe-
tiink, amelyek azt mutatjdk, hogy a fels6fokinak tekinthetd oktatas
még kevésbé jelentette a meggazdagodas Ttjat, mint az alapfokd. Tor-
téneteket és anekdotakat citalhatunk arra vonatkozoan, hogy a leghire-
sebb spanyolorszagi tanarok csekély fizetségért, gyakorta ingyen tani-
tottak még a 10-11. szdzadban is. Olyan példakat is emlithetiink, ami-
kor az ingyen oktatd tanarok hazukban szallast és ételt nyujtottak — el-
lenszolgaltatas nélkiil — tanitvanyaiknak vagy vagyonukat szétosztottak
a szegények kozott.322

A fentebb mar jelzett jelentds iskolaalapitok azonban nagyon is fon-
tosnak tartottdk azt, hogy iskoldik gondosan megvalasztott tandrai ne
kiizdjenek mindennapi problémakkal. igy Nizam al-Mulk, Szalah al-
Din, Nur al-Din és masok az altaluk 1étrehozott tanitoi és tanari alla-
sokhoz meghatarozott fizetséget is hozzarendeltek. Ezek a fizetések az-
tan novekedhettek és apadhattak is az idéd mulasaval, attdl fuggden,
hogy egy-egy uralkodé vagy vagyonos kultura-tamogaté utédai milyen
anyagi helyzetbe kertiltek és mennyit voltak hajlandok oktatasi-miive-
16dési célokra aldozni. Jelentds kiilonbségek voltak a tanari fizetségek
kapcsan attdl fliggden is, hogy ki milyen beosztast tanar volt egy adott
iskolaban (lasd az el6bbi alfejezetet).

A TANAROK OLTOZEKE
A tanarok — hasonldan a kozépkori iszlam vildganak mas muvelt fér-

fi tagjaihoz — teljesen egyszer( ruhazatot viseltek, nagyrészt fliggetle-
nil attdl, hogy gazdagok voltak-e vagy sem. Az Omajjadak kora ota

mindig is a proféta 6ltdzete volt a legfobb minta kalifak és tudosok sza-
mara, ami egy izar-bol allt (felséruha), mely nem érinthette a talajt, to-
vabba alsonadrag, ing, a vallakon atvetett koponyeg, labbeli és turban.
Az Abbaszidak koraban divatba jottek a perzsa ruhadarabok, a bé nad-
rag, a kaftan és a fekete turban. (Mohamed ruhdzata fehér volt!) A/-
Qalgasandi részletes leirast kozolt az Ajjubida kor divatjardl is, ki-
emelve, hogy a mivelt emberek igyekeztek ruhazatukkal is kifejezni
tanultsagukat, altalaban nem hordtak példaul a korszakban elterjedt vi-
seletnek szamitod oOriasi méretli turbanokat, csak kisebb fejfeddket.323
Andaluzia teriiletén a divat alakuldsat meghatarozta az eurdpai népek,
kiilondsen a frankok ruhaviselete. Valenciaban, Murcidban és a tobbi
nyugati muszlim tartomanyban a qadik és mas jogtuddsok turban he-
lyett sapkat hordtak, Cordobaban és Sevillaban is egészen kevés anyag-
bdl tekertek maguknak fejfed6t a tudosok, és elvétve még olyasmi is
eléfordult, hogy egy férfi nem takarta el a fejét.

A tanarok tehat altalaban nem viseltek sajatos, egyenruha-szerti 61to-
zéket, ruhazkodasukat a mindenkori divat vagy a préféta hagyomanyos
0ltozékéhez vald ragaszkodas alakitotta. A 9. szazadtol kezdve 1éteztek
azonban olyan tanari egyesiiletek (nagdba), amelyek tagjai specialis 61-
tozéket viseltek. A ruhdkkal kapcsolatosan megfogalmazott alapkove-
telmény volt minden korszakban ¢és teriileten az a tanarokra és diakok-
ra is vonatkozé elvaras, hogy az 6ltozéknek tisztanak kell lenni.

A TANARI MUNKA KRITIKAJA

Az iszlam vilaganak neves tuddsai szamtalan alkalommal fejtették ki
miveikben azt, hogy miért sziikséges és milyen a jo tanar, s nem ritkan
kritikai megjegyzésekkel is éltek, kiillonosen az alsdszintii iskolakban
tanitokkal kapcsolatban. E témardl valé gondolataik vallasos érzelme-
ikbdl és mindennapi tapasztalataikbol egyarant taplalkoztak. ,,Az em-
berek a legjobbat mondjak tovabb abbdl, amit megtanultak; a legjobbat
tanuljak meg abbdl, amit leirtak; a legjobbat irjak le abbol, amit hallot-
tak, igy hat ha a tudast keresitek, egy (miivelt) ember ajkarol vegyétek
azt, s eképpen valogatott tudashoz juttok24 — irta MuszCdb ibn al-
Zubajr a j6 tanitdmester fontossagardl. A tanar személyének sziikséges-
ségét mas irok is kiemelték, példaul az Ikhwan al-Szafa ezoterikus tar-
sasag tagjai, akik tgy vélték, hogy minden ember képességeit megha-
ladja az, hogy sajat erejébdl szerezze meg a tudast, ,,igy tehat a tanulo-
nak sziiksége van tanarra, aki a tanulasban, jelleme formalasaban, hité-
ben ¢s cselekedeteiben 6t vezeti”.325

Az iskolak szaporodasaval a tanarok szama is jelentésen megnove-
kedett, s ez nyilvanvaléan magaval hozta a neveléssel foglalkozé sze-
mélyek korének bizonyos felhigulasat. Tobb olyan anekdota és egyéb
szovegrészlet is fennmaradt példaul, amelyek a kisgyermekekkel fog-
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lalkoz6 férfiakat képzetlennek, s6t tudatlannak mutatjak be. A forrasok
szerint sok tanar nem tudott mast, mint a Koran szovegét ismételgetni,
s nem voltak egyéb ismeretei vagy tanitasban szerzett gyakorlata. Az
alabbi mondasok, melyeket al-Dzsdhiz gyiijtott 6ssze, mindezt alata-
masztjak: ,,Butabb, mint egy iskolai tanito.”; ,,Az ostobasag leginkabb
a szaboknadl, tanitoknal és takacsoknal lelhetd fel.”; ,,Ne kérj tandcsot
tanitoktol, pasztoremberektol és olyan személyektol, akik sokat iilnek
nok kozelében.” A szerz6 kiilon megjegyezte, hogy ezek a kézmonda-
sok csupan a kisgyermekeket tanitokra (muCallim kuttdb) vonatkoz-
nak.326 A tanarok nagy tobbsége azonban joészandéku, miivelt és torek-
v6 ember volt, aki tanitvanyait emberségesen nevelte.

TANITONOK

Bar a tanarok talnyomo tobbségben férfiak voltak, nem zartak ki a
noéket sem eme hivatas gyakorlasabdl. A miivelt muszlim ndk torténe-
tére vonatkozo forrasok rendkiviil sziikosek, a fentebb mar emlitett
életrajzi lexikonokban azonban elvétve roluk is talalhatunk adatokat,
egyes esetekben tanitassal foglalkozo asszonyokrol is.327 Foként azok-
nak a néknek nyilott lehetdsége tanulasra, akik felsdbb (uralkodoi) kor-
bdl szarmaztak, varosiak voltak és apjuk (férjiik) is foglalkozott a tudo-
manyokkal. Az dvatos becslések szerint a tanult nék kb. 30%-a szen-
telte magat a tudas atadasanak, foként az alapfokil oktatas szintjén.328
Els6sorban csaladtagjaikat vagy privilegizalt helyzetben levo csaladok
gyermekeit (leanyait) tanitottadk Koran-olvasasra ezek a holgyek.329
Andaluzidban a fennmaradt forrasok szerint a 10. szazadban élt, berber
szarmazas\ Ibnat SzaCid al-Balluti volt az elsd tanitond, aki ndket ok-
tatott. Cordobaban élt, és 6 volt az ottani qadi huga.330 A tanitassal fog-
lalkozé nék altaldban ugy tanultak és tanitottak — hacsak nem azonos
nemiiekkel vagy csaladtagjaikkal érintkeztek —, hogy fiiggdnnyel vagy
raccsal voltak elvalasztva férfi tanaruktol, illetve didkjaiktol.33! Rafael
Valencia kutatasai soran harom neves sevillai tanitond életrajzat tarta
fel, akik a 9—11. szazad soran tevékenykedtek, és az alabbi kovetkezte-
téseket vonta le: mindharom nd arab csaladbol szarmazott €s szabad
statusza volt; kett6jiik felmendi is tanitassal foglalkoztak; ék is mind-
harman ugyanolyan tanulmanyokat folytattak, mint koruk mavelt férfi-
jai: irni, olvasni, szdmolni tanultak, nyelvészettel és irodalommal fog-
lalkoztak, és természetesen megismerkedtek a Koran szdvegeivel, és
értelmezték is a szlrakat.332 A néi tanitok tevékenykedése azonban ugy
Nyugaton, mint Keleten inkabb ritkasagnak szamitott, és nem altalanos
jelenségnek.

A DIAKOK

A DIAKOK VAGYONI HELYZETE

vilagban tanulni, a tudomanyok megismerésében jeleskedni

dicséretes tevékenység volt. A didkokat, a tanulni vagydkat
ezért e kultarkoron beliil hivétarsaik mindig tamogattak, és a tanulok
szegénysége sohasem volt akadalya az ismeretszerzésnek. A préofétai
hagyomany szerint Mohamed ezekkel a szavakkal fordult a tanarok-
hoz: ,,Banj azonos moédon a gazdag és szegény diakokkal, akik azért iil-
nek eldtted, hogy megszerezzék a tudast.”333 A mecsetekben miikodo
tanulokorok nyitottak voltak, azokat vagyoni helyzetétdl és életkoratol
fuggetleniil minden muszlim fia és férfi latogathatta. Az egyéb helyszi-
neken folyd képzések esetében is a didkok széleskorl anyagi és erkol-
csi tamogatasaval talalkozhatunk. A forrasok szerint példaul tobb ko-
zépkori tanar és tudds pénzosszeget juttatott azoknak a tanitvanyainak,
akik anyagi gondjaikra hivatkozva hidnyoztak az iskolabol. Szamos
uralkodé és mas vagyonos személy biztositott szallast, élelmezést, iro-
eszkozoket €és Osztondijat az altala létesitett és/vagy fenntartott
madraszéban, konyvtarban, tankérhazban a tanuléknak. A muszlim vi-
lag t6bb helyszinén alapszinten is garantaltak szegény gyermekek sza-
mara az oktatas ingyenességét, tobb olyan kuttab alapitasaval, amelyek
kifejezetten nincstelen vagy arva, félarva gyermekek képzésére szerve-
z6dtek. Nur al-Din uralkodasa alatt példaul Sziriaban, Nizam al-Mulk
nagyvezirsége idején Bagdadban és szdmos mas helyszinen jottek 16t-
re efféle oktatasi intézmények, Szalah al-Din pedig Egyiptomban és
Sziriaban, mig II. al-Hakam kalifa Andaluzia varosaiban gondoskodott
kiemelten a szegény tanulok oktatasarol.334

Miként az a fenti fejezetekbdl is kitlinik, a kozépkori muszlim

A TANULOK ELETKORA

Tobb koézépkori muszlim tudos is ugy vélte, hogy a tanulmanyokat mi-
nél korabbi életkorban kell kezdeni, mert az egyszer elszallt napok soha
tobbé nem térnek vissza. Az egész életen at vald tanulas igenlésébol és
tamogatasabdl kovetkezik, hogy az iszlam nevelés torténetének kiilonbo-
76 korszakaiban helytdl €s iddponttdl fliggetlentil tapasztalhatjuk a dia-
kok életkoranak széleskorii valtozatossagat. Tag értelemben véve a ha-
remben édesanyjatdl arab nyelvet tanuld és Koran-részleteket hallo kis-
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gyermek éppugy tanulonak tekinthetd, mint egy kuttab vagy madrasza
falain beliil, intézményesiilt keretek kozotti képzésben részt vevd diak
vagy egy tudoskorbe jard felnétt muszlim. Szlikebb értelemben véve vi-
szont természetesen az iskolak didkjait tekinthetjiik tanulonak.

A neveléstorténeti vizsgalodasok szempontjabol nagyon fontos kér-
dés az, hogy kik, mennyien és milyen életkorukban latogattik az egyes
muszlim iskolatipusokat. Az iskolasok életkora természetesen a k6zép-
kori muszlim vilagban is a kisgyermekkor €s a felndttkor kozé teheto,
hiszen akkor is és ott is foként a gyermek-, kamasz- ¢s ifjukort fiata-
lok vettek részt a szervezett oktatasban. Egy, a 10—11. szdzad fordulo-
jarol vald, Nisapur varosaban feltart (toredékes €s helyenként zavaros)
statisztikai adatokat elemzd tanulmany szerint a tanulast megkezdé di-
akok atlagosan 4,8-10,2 év kozottiek voltak abban az idében. A felsébb
tanulmanyokat folytatd diakok életkorara azokbdl az adatokbol lehet
kovetkeztetni, melyek egy-egy tanar halalakor kerliltek lejegyzésre.
Eszerint mesteriik elvesztésekor — tobb tanar halala kapcsan leirt infor-
macidk szerint — atlagosan 20,4 évesek voltak a vizsgalt iratokban sze-
repld didkok. A kozép- €s felséfoku tanulmanyokat folytatdé muszlim
tanulok nagyjabdl hiiszas éveik derekan fejezték be tanulmanyaikat, €s
azutan — mintegy harminc év mulva — gyakran maguk is hadisz- vagy
Koran-magyarazokka lettek.335

Néhany tudos tanuloéveirdl a szokasostdl eltérd feljegyzések marad-
tak rank. Al-Safi®i és al-Tusztari példaul a forrasok szerint hét éves ko-
rukra betéve tudtak a Koran szdvegeit, €s tizendt évesen mar komoly
jogi dontéseket hoztak. Ibn Szina is mar tiz évesen tokéletesen ismerte
a szent konyvet, és jaratos volt szamos irodalmi kérdésben, a vallastan-
ban, az algebraban ¢€s az indiai aritmetikaban.336 Efféle ,,csodagyere-
kekrdl” €s egyéb kaprazatos esetekr6l a muszlim kutfékben gyakorta
olvashatunk.

A DIAKOK KOTELESSEGEI

A kozépkori muszlim forrdsok pedagodgiai targyu szovegei kozott
gyakran talalhatéoak a didkok helyes magatartasaval, kotelességeivel
kapcsolatos utmutatasok, eszmefuttatasok. Hangsulyozottan €s egyér-
telmiien szerepel t6bb miiben is példaul az a gondolat, hogy a diaknak
tisztelnie kell tanarat s kdvetnie kell annak utasitasait, mint betegnek az
orvosét. Minhddzs ,,A tanulok konyve” (Kitdb al-mutaCallim) cim(i mi-
vében azt irta, hogy ,,az embernek harom atyja van: az els6 az, aki nem-
zette, a masik az, aki taplalta, s a harmadik az, aki felnevelte, és mind
koziil ez utobbi a legkiilonb.”337 A muszlim diakok altalanos kotelezett-
sége volt mindenkor a kozépkorban, hogy tanaraikat szeressék és tisz-
teljék, hogy valasztott neveldjiiket ne illessék kritikaval. A didk nem

mehetett az utcan tanara elott, nem {iilhetett le annak helyére, koteles
volt megmosni neveldje labat és elkésziteni annak ételét, ha Ggy kivan-
ta. Erdekes adalék a didk-tanar viszony kapcsan, hogy a novendékek-
nek — barmilyen életkoruak is voltak — tanaruk gyermekeit is tisztelni-
ik kellett, ezért nem ritkan eléfordult az, hogy felnétt emberek készon-
totték felallva a tanulocsoportjukba érkezd kisgyermeket, ha az peda-
gbgusuk csaladjanak tagja volt. A tanart nem illett pihendidejében meg-
zavarni, €s nem volt szabad bosszantani, ha elfaradt.

A didkokkal szemben tamasztott masik fontos kdvetelmény volt az,
hogy el kell fordulniuk azoktél az emberektél, akik tudasukat nem no-
velik, akik rossz ttra vezérelhetik dket. Al-Zarnudzsi pedagdgiai targyti
utmutatojaban az alabbi kolteményt idézte: ,Ne 1égy egyiitt nemtoro-
dom emberrel. Sokszor a jambor ember is korrumpalddik, ha korrupt
személyekkel van egyiitt. A fert6zés gyorsan atterjed a lustardl az
élénkre, ugyanugy, mint ha valaki €16 parazsat tesz a hamuba, akkor a
tliz kialszik338, illetve: ,,Egy rossz tars rosszabb, mint egy mérges ki-
gy6, karomolja az Orok Isten tiszta lényegét. Egy rossz tars a pokol fe-
1é vezet benneteket; keressetek jo tarsat, hogy megmenekiiljetek.”339
Ugyanakkor, miként azt a neves koltd, Szadi egyik kolteménye is mu-
tatja, a tarsak bearuldsa nem szamitott dicsérend6 cselekedetnek:

~Nizamijja-f6iskolas voltam én,
Nappal, s éjjel is, konyveket bujtam én.
Tanitomhoz igy széltam: »O, mesterem,
Irigy itt e tarsam, zavar szlintelen.
Kegyes konyveimben mig elmélyedek,
E tarsam zajong, s giinyosan méreget.«
A jambor tanitét sziven szurta ez,

Felelt is beszédemre: »Nem furcsa ez?
irigység a tarsadtdl undok dolog —

De a ragalom szebb? Te tigy gondolod
Irigység bizony biin s a poklokra visz.
Mas uton, de poklokra jutsz majd te is.«"340

Elvaras volt tovabba a jo magaviselet, a szorgalom, a széleskor( tu-
domanyos érdeklddés, a tiirelem, a lelkesedés. Sok szerzd tandcsolta
azt a didkoknak, hogy valldsos meggy6zddésiik elmélyitése, a viladg
megismerése €s masok segitése legyen tanulmanyaik célja, ne pedig a
vagyonszerzes, masok elkapraztatasa vagy hitisaguk. Lankado és csiig-
gedd didkoknak sz6lo fontos lizenet volt az a sokat hangoztatott gon-
dolat, hogy a tanuld préobalja meg elérni az ismeretszerzésnek azt a
szintjét, amikor szamara a tudds mar 6romet és szorakozast, nem pedig
faradtsagos munkat jelent. Al-Ghazzali szerint ,,a gyermeknek a zord és
kemény élethez kell hozzaszoknia, és nem a fénytizéshez. Az dnkont-
roll, a szerénység és az egyszerliség legyenek legfobb tulajdonsagai.
Nem kell arra batoritani, hogy szeresse a pénzt vagy az anyagias gon-
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dolatokat, mivel ezek jelentik az elsd 1épést a hiabavald veszekedé-
sekhez.”341

Az arab és perzsa nyelvii irodalom szamos érdekes €s értékes torte-
netet Oriz arrol, hogy egyes muszlim didkok milyen kiilonleges erdfe-
szitéssel keresték a tudast, hogy mi mindenre voltak képesek egy-egy
ritka konyv megszerzéséért vagy neves tanité felkutatasaért. Al-
ZarntUdzsi szerint 1ényeges, hogy a ,,didk ismerje azokat a dolgokat,
amelyek novelik 6t, agymint életének hosszat, egészségét és tudjon
megszabadulni mas elfoglaltsagoktol, és képes legyen magat teljes egé-
szében a tudas keresésének szentelni.”342

A LANYOK NEVELESE

A nevelés-oktatas, valamint a szakmai képzes fentebb bemutatott ko-
zépkori intézményeiben nagysagrendekkel kevesebb lany (nd) tanult,
mint amennyi fid. A tudas megszerzése, a muszlim lelkiilet kialakitasa
tekintetében viszont sem az iszlam szent kdnyve, sem pedig a hadiszok
nem tesznek kiilonbséget férfiak és nék kozott. Igy inkabb a hagyoma-
nyos noéi életszerepekbdl kovetkez6 sajatossag volt az, hogy a lanyok
miivelddése altalaban csak bizonyos korlatok k6zott valdsulhatott meg,
nem intézményesiilt formaban. Tobb forras is bizonyitja, hogy nem
csupan a fiuk, de a lanyok is részesiilhettek tudomanyos képzésben, a
haremben 1évo tanitondk vagy az dket fliggény mogiil oktatd tanitdk al-
tal. A muszlim csalddokban a lanyok is elsajatitottak a vallas alapjait,
megismerkedtek a Koran szévegeivel. Edesanyjuktdl és a nérokonok-
tol megtanultak a helyes viselkedés szabalyait, az 61t6zkddés és szép-
ségapolas fortélyait, és bevezetést nyertek a hazimunkak és a csecse-
mogondozas, illetve a gyermeknevelés teenddibe is. Az iszlam tanita-
sainak valodisagét alatdmaszto, a tanitvanyi lancolatokat leird életrajzi
lexikonok adatai kozott tobb nagy tudasu, a vallas- és egyéb tudoma-
nyokban is jeleskedd n6 biografiajat lelhetjiik fel. A vallas kialakulasa-
kor al-Baladzuri szerint 6t olyan arab n6 volt, aki tudott irni-olvasni.
Név szerint a kovetkezok: ,,Hafsza, Omar lanya, Umm Kulszum bint
CUkba, ©Aisa bint Sza®id, Karima bint al-Mikdad és mindegyikiik el5tt
al-Saffa’, aki ®Abd Allah al-Adavija leanya volt, aki Hafszat is tglnitot-
ta, miutan a proféta feleségiil vette azt. A poféta két 6zvegye, CAisa és
Umm Szalama is tudtak olvasni, &m irni nem.”343 A hagyomany szerint
a nék egy csoportja felkereste Mohamedet, hogy megkérdezze tole, a
hét melyik napjat tartja legalkalmasabbnak arra, hogy a ndk tanuldssal
foglalkozzanak, mire § azt felelte, hogy tanuljanak rendszeresen.

A mivelt ndk életrajzaibdl legtobbszor kitlinik, hogy vagy gazdag
csaladok lanyai voltak, vagy apjuk maga is kivald tudos volt, aki lea-
nyanak is biztositani akarta a tudast. A tudds ndk tobbsége (t6bb, mint

fele) valamely férfi csaladtagjatol nyerte képzését (apa, férj vagy fit-
testvér), €s csak kevesen tanultak fogadott tanartol (tanitondtol).344 Ibn
Szahnun példaul egy miivében azt irta, hogy ©Isza ibn Miszkinnek szo-
kasa volt, hogy a délutani ima kezdetéig Korant olvasott lanyainak,
unokainak és unokahugainak, és egyéb dolgokat is tanitott nekik.345 A/-
AC€sa, a hires ko6lto is maga tanitotta leanyait, s amikor azok mivelt hol-
gyekké novekedtek, veliik kritizaltatta verseit.346

A ndk viszont tobbnyire nem latogattak olyan nyilvanos érakat, ame-
lyek a mecsetekben, madraszakban vagy maganhazakban keriiltek
megtartasra. (Kivételt jelentettek a fentebb bemutatott zeneiskolak, il-
letve egyes szakmak elsajatitasanak helyszinei.) A lanyoknak arra nyi-
lott lehet6ségiik, hogy filiggdny vagy racs mogiil hallgassak a tanar sza-
vait, igy azonban éppen a muszlim tanitas Iényege, az allandé kérdezés
és vita veszett el. Mig a fit didkok allandéan kérdésekkel ,,ostromol-
tak” tanaraikat a jobb szovegértés, a helyesebb nyelvhasznalat érdeké-
ben, a lanyoknak erre esetleg a csaladi korben folyd oktatas keretében
volt médjuk. Az otthoni tanuldsnak viszont kétségtelen elénye volt az
olcsosag, valamint igy nem okozott gondot a nd lefatyolozasa és nem
eshetett csorba a tisztességén. Az almeriai Rajhana esete, aki a hires
Koran-magyarazo al-Dani eléadasait egy fliggony mogott tildogélve,
stirin lefatyolozva hallgatta, inkabb egyedinek, semmint tipikusnak
mondhato. A 9. szazad masodik felében olyan andaluziai tanitokrol is
szo6lnak a forrasok, akik hazukban fogadtak ndéi tanitvanyukat, hetente
egy alkalommal, egyediil. gy végezte tanulméanyait példaul az a berber
eredetli nemesi csaladbol szarmazdé Umm al-Haszan bint Szulajmdn,
aki élete soran kétszer még Mekkaba is eljutott.347 A kés6bbi szazadok-
ban is van hiradas olyan nokrdl, akik egy-egy neves tanar kedvéért na-
gyobb utazasokat is tettek, de mindez ugyancsak ritkasagnak szamitott.
Az egyes konyveket megtanulé ndk is kaphattak olyan tanusitvanyt,
amelyben tanaruk elismerte tudasukat, €s feljogositotta ket az ismere-
tek atadasara.348

A n6k korében a vallastudomany volt a legnépszertibb, foként a ha-
gyomanyok ¢és a jog tanulmanyozasa keltette fel érdeklédésiiket. 1543
ndi hagyomany-ismer6rol van adat, akik az iszlam korai idészakaban
jelentdsen hozzajarultak Mohamed cselekedeteinek €s mondasainak
megorokitéséhez s a vallasos ismeretek terjesztéséhez. Aisa, Moha-
med ifju felesége példaul egymaga mintegy kétszaz hitelesitett hagyo-
manyt mondott el a proféta kovetdinek. CAli leszarmazottai kozott is
akadtak vallastudomanyhoz ért6 holgyek, példaul Nafisza, aki al-Safi¢i
imam koréhez tartozott. Egyes mecsetekben nok is tartottak nyilvanos
eléadasokat, mint példaul a bagdadi nagymecset ndi sejkje, Suhdd, aki-
nek személyérdl a muszlim évkdnyvekben is olvashatunk, hasonl6an a
tudos testiiletek (Culemd) férfi tagjaihoz. Sok mas nd is volt, akiknek
tudasabdl férfiak is meritettek, példaul egy € Unaida nevii nd, aki koré
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mintegy 500 diakbol all6 tanulokor szervezodott.349 Tobb neves férfi is
megemlékezett arrdl, hogy élete soran tobb n6tél is tanult tudomanyos
ismereteket.

A ndk sebgyogyitasban, orvoslasban, gydgyitd anyagok készitésé-
ben vald jartassaga is széles korben elterjedt volt. A gyakori és igen vé-
res, az iszlam hit védelme érdekében vivott harcok soran a nék nagyon
sokat faradoztak a sebesiilt katonak ellatasa és gyogyitasa érdekében. A
Mohamed seregei mellett komoly és fontos feladatokat ellaté ndk érde-
mei a kés6bbi idokben sem meriiltek feledésbe, igy — bar jelenlétiik
nem volt talsdgosan gyakori — a muszlim tarsadalmakban a néi orvo-
sok és gyogyszerészek nem szamitottak rendkiviili jelenségnek. Elso-
sorban természetesen a ndgyogyaszati betegségek gyogyitasara készi-
tették fel egymast a nok, hiszen — vallasos el6irasaik miatt — testiiket
nem lathattak idegen férfiak (orvosok sem).350

Tobb helyszinen a kézépkori muszlim ndk a Koran-értelmezd olvas-
manyokon, vallastudomanyon, jogi ismereteken és gydgyaszaton kiviil
olyasmiket is tanultak, amiknek a gyakorlati életben is hasznat vették.
Példaul koltészetet, grammatikat, éneklést, zenét és szépirdst, amelyek
ismerete biztositotta szamukra a munkavallalas lehetdségét is. Az anda-
lGziai varosok kozéposztalybeli ndinek példaul elsésorban a kalligrafia
miivelése jelentett felemelkedést, dolgozhattak egy-egy uralkodo titkar-
ndjeként vagy konyvmasoloként. Cérdobaban mintegy 170 né foglalko-
zott kalligrafiaval a 10. szazad végén,35! legalabbis abban a keriiletben,
melyet Ibn Fajad krénikaird megemlitett.352 Kivald kolto- és irondk
egész sorat is megemlithetjiik az iszlam valamennyi teriiletén, akik mi-
veikkel gyakran férfi palyatarsaik folé emelkedtek, s uralkodok, irodal-
mi szalonok kedvenc szerepl6i voltak. Andaluziaban a legismertebb
koltonék — tobb tucatnyi mas tollforgatd holgy kozott — Wallada és
Hafsza bint al-Rakunijja voltak. Kolteményeik mellett e holgyek zenei
jatékukkal €s énektudasukkal is gyakran elbiivolték hallgatdikat. A
muszlim énekesndk koziil egy Dzsamila nevii volt az egyik legkorabban
ismertté valt mlivész. O nem csupan énekelt, hanem mas férfiakat és n6-
ket is tanitott szép éneklésre, gyakran 6 volt a nagyon népszeriinek sza-
mito dalversenyek birdja. Dandnir hasonlo tehetségili énekes holgy volt,
akirdl al-Iszfahani azt irta, hogy készitett egy, az éneklésrdl sz6lo
konyvet.353 Az énekes és dalszerz6 holgyek mellett magasszintii zenei
nevelésben részesiiltek azok a lanyok is, akik valamilyen hangszeren
jatszva kapraztattak el kozonségiiket. ¢Ubaida al-Tamburijja példaul
szépséges zenész volt, aki még nevét is hangszerérol vette.

Az Abbaszida kalifatus koraban kiiléngsen fontosnak tartottak a rab-
leanyok nevelését, akiket kislany koruktdl kezdve gazdag és mivelt
férfiak szorakoztatdsara készitettek eld, megtanitottak dket arra, hogy a
tudomanyokat és miivészeteket illetéen leendé uruk mélto
(beszélgetd)partnerei legyenek. Az els6 rabndk Bizancbodl és Perzsiabdl

érkeztek Irakba, és olyan zenei-irodalmi muveltséget vittek magukkal
az arabok koz¢, mely nagy hatassal volt az ottani irodalmi kulttra ki-
fejlodésére. A folklor, illetve a Biblia torténetei elevenedtek meg ajku-
kon, és tehetséges zenészek készitették fel Oket az éneklésre, a
lantpengetésre. A tanc és ének mellett a legmiiveltebb rabnék perzsa és
arab nyelvtant €s irodalmat is tanultak, hogy elkeriiljék a hibas szofor-
dulatokat, és hogy megértsék és helyesen kozvetitsék az archaikus
kolteményeket.334 A 11. szazadban egy keresztény orvos a lanynevelés-
rol irott Utmutatojaban azt tanacsolta, hogy ha valaki megfelelden kép-
zett rabn6t akar nevelni, akkor 6 maga gondoskodjon rola, gyermekko-
ratdl kezdve. Valasszon egy kilenc év kortili berber kislanyt, akit aztan
neveltessen 3 éven at Mekkaban vagy Medinaban. Amikor a lany fel-
cseperedik, kiildje Mezopotamiaba, hogy megismerkedjen a tudoma-
nyokkal. A korabeli szerzd szerint igy a feln6tté érd rabnd egyesiti
majd magaban a medinai huncutsagot, a mekkai édességet és a mezo-
potamiai jolneveltséget.35> A rabndk neveltetésére vonatkozoan tébb
mas forrast is idézhetiink, példaul Anisz al-Dzsalisz torténetét az Ezer-
egyéjszaka meséibol. A lanyt ,tizezer dinarra tartottak, de a gazdaja es-
kiid6zott, hogy a tizezer dinarbol nem futja a csirkék ara, amiket meg-
evett, az italokra és a diszkontdosokre, amiket tanitomestereinek adoma-
nyozott, ugyanis tanult szépirast, grammatikat, Koran-magyarazatot,
elsajatitotta a jog-, a vallas- és az orvostudomany, valamint az iddsza-
mitas alapjait, és tud kiilonféle hangszereken jatszani.”356 Mas, magas
miuveltségli rablanyokrdl is megdrzddtek emlékek e mesés torténetek
kozott. CUmar ibn al-Numdn kirdly példaul Sdrkdn kiralynak a mese
szerint ezt irta egy levelében: ,,...a bizanciak f61djérdl érkezett hozzank
egy jambor oregasszony, s véle 6t gdmbolyl keblii szliz rablany, kik
minden tudomanynak, szép muveltségnek, s a bolcselet mindazon aga-
zatainak birtokaban vannak, amit csak az embernek ismernie kell, sza-
vam er6tlen ahhoz, hogy eme 6regasszonyt és tarsndit leirjam, mint-
hogy tarhazai ok a kiilonféle tudomanyoknak, az erénynek és a bélcses-
ségnek. Mihelyt megpillantottam, megszerettem Oket, s azt kivanom,
hogy palotamban legyenek, s a birtokomba keriiljenek, mert nincs hoz-
zajuk foghaté mas birodalomban. Megkérdeztem az Gregasszonyt az
aruk feldl, s 6 azt felelte, hogy nem adja 6ket alabb, mint Damaszkusz
adojaért. Allahra, ezt én nem sokallom &érettiik, hisz egy is megéri ko-
ziiliik az egész Osszeget...”’357

Tobb jol képzett rabndt ismer a torténelem, akik vezirek és uralko-
dok szolgalataban allva éleselméjliségben, mivészi eldadasmodban
messze tultettek a kornyezetiikben é16 férfiakon. E képzett ndk tucatjai
emelkedtek magas udvari pozicidkba és valtak gyakorta sziildanyjava
késdébbi neves férfiuknak.

A forrasokbol tehat megallapithatd, hogy a kozépkorban szamos
olyan muszlim nd is élt a vastag falak és beracsozott ablaknyilasok mo-
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gott, akik magasszintli mveltségre tettek szert. Az érzékeny 1élekrol és
kifinomult irodalmi ismeretekrdl valld koltemények, a vallasos miive-
ket magyarazd, az énekld, lantot penget6 és tancot lejté ndk multba ve-
sz6 képe és a korabeli kalligrafusnok irasainak szépsége a mai kutatot
is amulatba ejti. A muszlim vilag jeles varosainak fénykoraban a mi-
velt ndk voltak a palotakertek legszebb viragai.358

MUSZLIM NEVELESFILOZOFIA

NEVELES ES VALLAS

ven ir6 mas tudos élt, aki — egyes miivei részeként vagy 6nallo

irdsban — nevelésfilozofiai gondolatait is dsszefoglalta. Az isz-
lam nevelésfilozofidjanak alaptétele az a gondolat, hogy a nevelés el-
valaszthatatlan a vallastol, a nevelés tulajdonképpeni célja a hivo
muszlimma valas. Mindenféle ismeretszerzés a vallasos életvitel kiala-
kitasat és meger0sitését, a muszlim kozosségbe valo beilleszkedést, a
muszlim hit tovabbadasat és védelmezését, illetve a tulvilagi életre va-
16 felkésziilést célozza. Tudatlan ember nem lehet igazi muszlim, s aki
nem ismeri meg az Allah altal teremtett vilagot, az az iszlam kovetoi
szerint sohasem értheti meg és érezheti at az isteni teremtés nagyszer(i-
ségét és hatalmassagat. A tudas keresése és atadasa egyszersmind az
iszlam tanitasok kozvetitése és éltetése miatt is 1ényeges volt.

Az iszlam vildgaban a nevelés alapjat mar a vallas kialakuldsa ota
meghatarozza az a hit, hogy a Koran valéban Allah kinyilatkoztatasa,
melyet utolsé profétaja, Mohamed révén kiildott el az emberekhez. Ez,
a muszlim vallas legfobb tanitasa egyben a nevelés tartalmat is megha-
tarozza, ami a vallasos ismereteken kiviil moralis, politikai, gazdasagi,
egészségtani és egycb tudnivalokat, életvezetési elveket is magaba fog-
lal. Ez a tartalom tehat a hivok szerint isteni eredett.

Mohamedet az iszlam vilagaban madig a legfobb tanitonak tartjak.
Kovet6i a kalifak és a vallastudok, akik a vallasos térvények (sarfia)
és a vallasos tanitasok (“ilm) 6rz6i.35° Miként sok szerzo irta, s fentebb
konyviinkben is kifejtettiik, az iszlam vilagaban az elsd évszazadokban
foként szobeli ismeretatadas 1étezett, és igen sok muszlim érezte kote-
lességének az isteni igazsagok keresését, azok tanitasat és tanulasat. A
legfontosabb (nevelés)filozofiai alapelv ebben a korszakban az volt,
hogy minden hivének vallasos koételessége tudasa gyarapitasa és atada-
sa, ¢s ezzel a tevékenységgel mindenkinek csakis az lehetett a célja,
hogy Allah kedvében jarjon €s a muszlim hitet erdsitse. Ebbdl kovetke-
zett, hogy a tanitas spontdn mozgalom volt, a tanito és a tanulé szemé-
lyek nem reméltek anyagi hasznot buzgolkodasukért, sem egyéb evila-
gi elismerést.

A nevelés szervezettsége, az oktatasba valé allami beavatkozas a
9-10. szazadtol kezdve aztan jelentdsen mddositotta az els6 idok alap-
elveit. Az egyik igen Iényeges valtozas — mely 6sszefliggott a kiilonbo-

3 kozépkor szazadaiban szamos olyan muszlim, illetve arab nyel-
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z6 vallasjogi iskolak, torvényhozo csoportok kialakulasaval, gyakran
markansan elkiilonithetd véleménykiilonbségével — abban allt, hogy
tartalmi értelemben jelentds szelektalas ment végbe az oktatott tan-
anyagok, tudomanyteriiletek kozott. Azokat a tudomanyokat, amelyek
kozvetlen vagy kozvetett modon hozzajarultak a valldsos tanitasok ala-
tamasztasahoz, a muszlim életvitpl megtamogatasahoz, kiemelten ke-
zelték s magas szinten mivelték. Igy példaul jelentds eredményeket ér-
tek el a csillagaszat, orvostudomany és nyelvészet teriiletén. Bizonyos
ismereteket azonban szamiiztek a muszlim tudomanyossagbol, ha azok
nem illeszkedtek a vallasos tanitdsokhoz, példaul a ,tiszta”
filozofiat.360

Mindez a folyamat szorosan &sszefliggétt a muszlim neveléstorté-
netben végbemend masik jelenséggel: az oktatasi intézményrendszer
kialakulasa és megszilardulasa, a tanitoi és tanari tevékenység szakma-
va valasa a nevelés-oktatas ellendrzését, szabadsaganak korlatozasat
hozta magaval. A tandrok példaul jobb gazdasagi helyzetbe keriiltek
meghatarozott fizetségiik altal, am dijazasuk, illetve a munkalkodasuk-
hoz sziikséges képesitd bizonyitvany csak akkor illette meg dket, ha al-
lami elvarasok szerint tanitottak. Ez pedig nem jelentett mast, mint azt,
hogy az egy-egy uralkod¢ altal tamogatott vallasjogi iskola utmutata-
sait, valasztott tudas-tartalmait kozvetithették.

MUSZLIM NEZETEK A TUDAS, A TANULAS
FONTOSSAGAROL

Egy muszlim mondas szerint az emberek kétfélék: olyanok, akik ta-
nulnak, s olyanok, akik tudnak. Akik e két csoport egyikébe sem tartoz-
nak, azok mihaszna férgek. Az iszlamban a kezdeti id6szaktdl fogva
nagyra értékelték a tudast, s a tanulés alapjat a mohamedi tanitas jelen-
tette. A Koran és a hadisz szamos részlete szdl a tudas keresésének fon-
tossagarol, a nevelés jelentdségérol, melyben a muszlimok a hitbeli el-
mélyiilés, Allah kovetésének igazi zalogat latjak. Az alabbi idézetekkel
az ifjabb és id6sebb didkok nap mint nap szembesiiltek szent konyvii-
ket olvasvan, s ezek nyoman érthetévé valik tanulasi vagyuk és oda-
adasuk a tudas keresését illetden. ,,Allah (...) tobb fokkal emelje maga-
sabbra azokat, akik hisznek, és akiknek tudas adatott” (Koran 58:11);
»-..mondd: »Uram! Gyarapits engem tudasban!«” (Koran 20:114), és
»Allah annak adja a bolcsességet, akinek akarja. Akinek pedig bélcses-
ség adatik, annak nagy jo adatott.” (Koran 2:269)

A muvelt emberek felmagasztaldsa, a tanulasra buzdité gondolatok
nem hidnyoznak a hagyomanyok koziil sem. A muvelt embereket a
hadiszok a proféta 6rokoseinek tekintik, 6k alkotjak — az iszlam hité-
nek védelmezése okan katonaskodd személyek mellett — a profétak

utan kovetkez6 csoportot. Az egyik hadisz szerint az utolso itélet nap-
jan a diakok tintaja épp annyit ér majd az emberi életutak mérlegelése-
kor, mint a hit martirjainak kiontott vére. A bolcsességet tobbre értékel-
ték a muszlimok, mint a vagyont és dicsdséget, a hagyomanyok szerint
a tudas az egyetlen olyan dolog, ami a szolgat is kirallya teheti.36!

Szamtalan arab nyelvii ml korabeli szerzdje tette magaéva ezeket a
vallasos tanitasokbol megismert gondolatokat. Torténetekkel alata-
masztott példazatok, érdekesen megfogalmazott paradoxonok, kéz-
mondasok és mives koltemények népszerisitették a tanulast, magat a
bolcsességet. Gyakori volt e szovegekben a tudas és a vagyon Osszeve-
tése, szembeallitdsa — mindig az el6bbi javara. Az Ibn “Abd Rabbihi al-
tal megfogalmazott kivansag sokak tetszésével talalkozott: ,,A tudas le-
gyen gazdagsagod, a nevelés a te diszed!” €Ali ibn Abi Tdlib azt a tana-
csot hagyta hatra, hogy azért kell tanulni, mert a tanulas noveli a gaz-
dagsagot, s mig a vagyont folyton 6rizni kell, a tudas megvédelmezi az
embert, s a vagyon egyre fogy, ha elpocsékoljak, a tudas viszont mind
jobban nd, ha szétosztjadk. Musz’ab ibn al-Zubajr fiai kérdésére vala-
szolva hasonlbéan fogalmazott: ,,A tudas birtoklasa ékesség, ha gazda-
gok vagytok, és a vagyon forrasa, hogyha szegények.”362 Az Ezeregy-
éjszaka meséiben is gyakran talalkozhatunk ennek a gondolatnak az
irodalmi megfogalmazasaval, példaul igy: ,,Azt mondjak, nincs na-
gyobb vagyon az értelemnél, s nincs olyan értelem, mint a koriiltekin-
té erély és allhatatossag; nincs olyan allhatatossag, mint az istenféle-
lem, nincs olyan Allahhoz valé kozelség, mint a szép jellem, nincs oly
mérték, mint a pallérozottsag, nincs oly haszon, mint az isteni aldas,
nincs oly kezeskedés, mint a jambor munkalkodas, nincs oly nyereség,
mint Allah jutalma, nincs oly jamborsag, mint a szunna tilalmai eldtt
valo megallas; nincs oly tudomany, mint az elmélkedés, nincs oly isten-
szolgalat, mint parancsolatjainak betartasa, nincs oly hit, mint a sze-
rénység; nincs oly nemes leszarmazas, mint az alazat; nincs oly becsii-
let, mint a tudés...” és ,,A finom muveltség fejezete a legtagasabb tér,
minden tSkély belefér.”363

Erzékletesen és frappansan fejezi ki az életen at vald tanulas igenlé-
sét az Abd Allah ibn al-Mubdrak éaltal megfogalmazott valasz, melyet
arra a kérdésre adott, hogy mit tenne, ha tudnd, hogy a kdvetkezd &jje-
len eljon érte a halal: ,,Azonnal mennék tanulni!”364 Ez a gondolat,
mely a kdzépkori muszlimokra oly jellemzd volt, tobb mas forrasban is
azt, hogy élete legutolso pillanataiban is tudomanyos (jogi) kérdéseken
toprengett. ,,Elmentem [t. i. ¢Iszd al-Walwadzsi] al-Birunihoz, de mar
akkor kiiszkodott magaval, keblét fojtogatta a haléltusa, és a kovetke-
z0t kérdezte télem: »Hogyan magyardztad nekem egyszer az anyai
nagyanyaktol szdarmazd 6rokség kiszamitasat?« Erre azt feleltem neki
megnyugtatasul: »Most, ebben az allapotban érdekel ez téged?« »O,



baratom, elbucstizom a vilagtol, és jobb, ha ismerem ezt a kérdést.« Er-
re Ujbol megmagyaraztam neki, 6 emlékezetébe véste. Azutan eltavoz-
tam tole, de alig értem ki az Utra, hallottam a nagy kialtast, ami a halalt
jelentette.”365

A tudas fontossagardl, keresésének utjardl nem csupan a Koranban és
a hagyomdanyokban olvashat6é szamos részlet. Szinte egyetlen tudoma-
nyos kdnyv sem irodott Gigy a kdzépkori iszlam vilagaban, hogy szerzo-
je ne tért volna ki erre a kérdésre. Rendszerezett, a muszlim nevelés fi-
lozofiajat, illetve napi gyakorlatat leir6 miivek azonban csak a 9. sza-
zadtol irodtak, s ez a tény szerves kapcsolatba hozhato az oktatasi intéz-
ményrendszer kiépiilésével. Bar ez az eurdpai szakirodalomban igen ke-
véssé feltart téma, mégis hangsulyozni kell, hogy a muszlim vilagban
éppugy, mint kontinensiinkén, sokan, sokféle irasukban foglalkoztak
nevelési kérdésekkel. E vallas kovetdi korében is felting az a mifaji
soksziniiség, ami a részben vagy egészében pedagdgiai targyu miiveket
jellemezte. Tudomanyos igénnyel irott értekezések (pl.: al-Zarntdzsi,
Ibn Khaldin) éppugy szerepelnek a palettan, mint utdpisztikus
(nevelés)filozofiai miivek (pl.: Ibn Tufajl) vagy verses formdban 6ssze-
foglalt leirasok. Igen gazdag tehat az arab nyelvii pedagdgiai szakiroda-
lom, amelynek mindezidaig csak elenyészo téredéke olvashatdo magyar
nyelven. Ugyanakkor tapasztalhaté benne bizonyos gondolatok allando,
évszazadokon at valo ismételgetése. Ez a hagyomanyok esetében termé-
szetesnek vehetd, mig egyes — bizonyos orvosi mlivekbdl vett — téves is-
meretek esetében zavard (példaul: a nyalképzodés és a tanulasi eldme-
netel 6sszefliggésének fejtegetése al-Zarntidzsi miivében).

KORAI PEDAGOGIAI GONDOLKODOK

A muszlim pedagdgia klasszikusainak munkai, illetve azokra vald
utalasok szép szammal maradtak az utdkorra. Ezek tartalmanak, hata-
sanak vizsgalata azonban mindmadig szinte egyaltalan nem képezte
nyugati neveléstorténeti vizsgalddasok targyat, jollehet mai tudasunk
szerint tobb szazas nagysagrendili olyan muszlim mi keletkezett a ko-
zépkorban, mely részben vagy egészében pedagogiai targy.366

Az els6 pedagogiai gondolkodok koziil valé a muszlimok kérében az
iraki al-Dzsdhiz (780-869). O példaul kiilondsen sokat foglalkozott a
tanarok munkajaval, tobb miivében is részletesen jellemezte a
tanartipusokat.367 Ibn Szahntn, a tuniszi sziiletési szerzo szintén a ta-
narokrol irt egy rovid miivet. Ebben hosszasan értekezett arrol, miként
kell tanitania a tanarnak a Korant és annak segédtudomanyait; hogy mi-
lyen fizetség jar neki a sztloktdl, és arrol, hogy hogyan kell megalla-
podni az apaval. A szerzd részletezte a testi biintetés kiilonb6z6 mddo-
zatait, kiemelve azok szoros sszefiiggését a didk életkoraval és az el-

kovetett vétség stlyossagaval, és hangsulyozta az irgalmas és konyorii-
letes, kovetkezetes banasmddot. A m{ — hasonldan tobb mas ilyen té-
maju munkéhoz — ugy keriilt megirasra, hogy szerzdje minden kijelen-
tését igyekezett alatamasztani azzal, hogy feltiintette, ki kit6l hallotta
vagy tanulta a miiben leirt gondolatokat. Segitségével igy felgongyol-
hetd az iszlam vilagan belul 1étez6 tanitvanyi lancolat egyik fonala, a
hagyoményok atadasanak moédja.

Ezek a legelsd muszlim értekezések valdjaban nem tekinthetdek ne-
velésfilozofiai mlveknek, bar tobb ponton szerepel benniik az iszlam
vallasra alapozott edukacid jellemzése. Az arabok koérében mar a 8.
szazadtol kezdve megjelentek viszont alapos, az uralkodok nevelésé-
hez szént pedagdgiai-erkdlcstani utmutatdk (kirdlytiikrok). S6t, hason-
16 mufaju konyveket mar a Szaszanida Perzsiaban is készitettek a kira-
lyok, hogy fitigyermekeiket felkészitsék az uralkodasra. Ezekben a ne-
velési kérdések mellett mindig helyet kapott az uralkod6i magatartas
taglalasa is. Széles korben ismert volt példaul Ardeshir kirdly Sapur ne-
vl fidhoz intézett tanacs-gyUjteménye, amelynek részletei Firdauszi je-
les irodalmi mtivében is visszakoszonnek. A kdzépkorbol tobb muszlim
kiralytiikor is fennmaradt, példaul az a konyv, amelyet Amir Kajkawusz
Ibn Iszkandar Ibn Ghabusz Ibn Ziar, Tabarisztan308 uralkodoja
(1049-69) irt élete végén, 63 évesen, fianak, Gildn-Shah-nak,
,,Ghabusz Konyve” (Ghabus-Nama) cimmel. A helyes és illendé embe-
ri viselkedés taglaldsa mellett ez a m szdlt a kormanyzas problémai-
rol, a baratsag €s szerelem sajatossagairdl, a gazdagsagrol és jolétrdl, a
hazassagrol és a csaladi életrdl, a nevelés tartalmi kérdéseirdl, a szak-
mai jellegli ismeretekrdl és szamos egyéb témarol. Az okori Indiabol
szarmazd, arabra is atiiltetett és nagy népszerliséget megért Kalila és
Dimna cim{i mesegytjteményt szintén ugy tartottak szdmon, mint a jo
kormanyzasra tanité munkat.369

Hasonlé muvet irt idos koraban, 1092-ben a fentebb mar emlitett ne-
ves iskolaszervez6, Nizam al-Mulk, ,, A kormanyzas konyve”
(Szijaszat-Nama) cimmel. A mi ,,Kiralyok erkélcsei” (Szajr al-Muliik)
elnevezéssel is ismert volt a kozépkorban. Az 6t nagy fejezetbdl allo
munka Malik Sah felkérésére irodott. A kotet tulajdonképpen politikai
és nevelési tandcsok gylijteménye, melyrél meg kell jegyezni, hogy a
benne szerepld torténelmi adatok egy része pontatlan, és részrehajléas
figyelheté meg benne a szunnita tanitasok javara.370

Mohamed fellépését kdvetden tobb, mint 400 évvel késobb jelent
meg egy, mintegy 50 kiilonallé értekezést tartalmazé mi egy olyan tu-
dos tarsasag tagjainak tollabol (Tkhwdn al-Szafa), akik kifejtették, hogy
a tudas végcélja az, hogy 1étrejojjon egy jobb (utdpisztikus) tarsada-
lom, amelyben a k6z6sség vezetdi a legmiiveltebb emberek.37!



AL-GHAZZALi PEDAGOGIAJA

Muszlim misztikusok és vallasbolcselok tollabdl is sok egyéb olyan mii
sziiletett a kozépkor soran, melyben érintdlegesen szd esik a nevelésrol,
am rendszerez0 nevelésfilozofiai mii a 11-12. szdzad forduldjaig nem iro-
dott. Al-Ghazzali volt az a polihisztor, a bagdadi Nizdmijja iskola vezetd-
je, aki tobb miivében részletesen foglalkozott a pedagdgiaval is, példaul
,»A hittudomanyok felélesztése” (Ihjd ‘ulum al-din) cimiiben, vagy hires
tudomanyrendszerez6 munkajaban, a ,,Bevezetés a tudomanyokba”
(Fatihat al-ulim) cimiben. E miivében célkitiizése szerint azért foglalta
Ossze a tudomanyok rendszerét, hogy a felallitott hierarchia segitségével
hasznosabban és jobban tervezhetd legyen a tanulas, melynek végcélja az
erkolesi tokéletesedés, mely erkdlesds €s tudos ember kialakulasdhoz ve-
zet ebben az életben, és Allahhoz hasonlatossa tesz a talvilagon.372 O is
hirdette, hogy Allah megismerésének €s szeretetének utjat csakis a tudas
nyithatja meg, ezért ez minden hivo kotelessége. Ha a tanar mas célbol lat
a tanitasnak, ¢s ha a didk térekvései hamisak, akkor maga a tudomanyos
cselekvés is alsdgossd, az isteni torvények szempontjabol feleslegessé és
mulékonnya valik. Két legfobb veszélyként emlitette miivében a tanitas
piacosodasat, a ,,piaci szellem” megjelenését az oktatasban, illetve a dis-
putak bizonyos fajtainak karos mivoltat (példaul azt a szituacidt, amikor
a vitatkozok nem képesek uralkodni magukon, és jézansagukat elveszit-
ve, emberi mivoltukbdl kivetk6zve vitatkoznak).373

Miveiben kiemelte a tanar és didk kozotti jo kapcsolat fontossagat,
azt, hogy a tanar mindenkor banjon szeretettel, kedvesen tanitvanyai-
val, viselkedjen veliik becsiiletes és tisztelettudd médon. Ugyanakkor
azt is kiemelte, hogy a didkok hibait minduntalan javitgatni kell, hol in-
tésekkel, hol pedig dicséretekkel a helyzettdl fliggden, a veszekedést
viszont keriilendének vélte. A nevelés eredményességének alapjat ab-
ban latta, hogy a gyermeket tavol kell tartani a rossz tarsasagtol. Lénye-
gesnek tartotta megemliteni, hogy egyetlen tanar se szidalmazza soha
mas tanartarsait a diakok el6tt! Kiemelte, mennyire fontos a tanar pél-
damutaté magatartasa, hiszen ,tettei megcafolhatjak szavait”.

Bar al-Ghazzali pedagdgiai rendszerében a tanar fontos és nélkiiloz-
hetetlen segitdje a tanulasnak, e misztikus szerzé nagy hangsulyt fek-
tetett a didk helyes magatartasanak jellemzésére. Hangsulyozta, hogy a
tanulds maga egy muszlim diak esetében vallasos aktus, és ennek szel-
lemében kell viselkednie. Aldhuzta a személyes eréfeszitések fontossa-
gat és az abbéli igyekezetet, hogy a didk minél t6bb tudomanyagban ja-
ratos legyen. Az isteni megvilagosodashoz azonban al-Ghazzali szerint
nagy sziilkség van a meditaciokra, az elgondolkoddasra, ezért jobb, ha a
diak tanulményai idejére elkiiloniil a vilagi és csaladi kotddésektol, és
a mindennapi élet zajatol és zavard koriilményeitdl tavol jambor, ajta-
tos életet él, kiilonb6z6 tanulmanyokkal kiegészitve.374

Al-Ghazzali szerint az elsajatitott tudassal ugyanazt teheti az ember,
mint a vagyonnal: eldszor is meg kell szereznie, utana gondoskodnia
kell a megorzésérdl, s koltekezhet beldle, aldasait magara, illetve em-
bertarsaira forditva. Az els6 allapotban vannak a didkok (gazdasagi ér-
telemben vett ,tarsaik” a szegények), azutan kovetkeznek a tuddsok
(,tarsaik” a gazdagok). Am al-Ghazzali 6nz6 tudésnak tartotta azt, aki
tudasat megtartja maganak, ¢és legnemesebb, legnagylelkiibb szerinte
az a bolcs (az a nagylelkiien adakozé gazdag), aki életét és kincsét (tu-
dasat, illetve vagyonat) masok boldogulasanak szenteli.375

A tobb, mint 70 kdnyvet megalkotd neves tudos szamos tovabbi mii-
ve is tartalmaz nevelésfilozofiai, etikai részleteket, mint példaul ,,A
kormanyzas szabalyai” (Mizdn al-*Amal). Al-Ghazzali gondolatait ha-
lala utdn mintegy 400 esztendon keresztiil ismételgették a muszlim vi-
lag pedagdgiai gondolkoddi, alig hozzatéve valamit az irasaihoz. Sza-
mos, bar gyakran igencsak lapos, rovid konyvecske keletkezett ugyan-
ebben az iddszakban, de tartalmi értelemben vajmi kevés tjjdonsag ol-
vashato ki beldliik.

AL-ZARNUDZSi MODSZERTANI KONYVE

Mindez annak a Burhdn al-Din al-Zarnudzsinak a konyvérdl is el-
mondhato, aki 1203-ban igen hangzatos cimmel készitette el pedagdgi-
ai értekezését: ,, A diak nevelése — A tanulas modszerei” (Ta“lim al-
MutaCallim Tarig al-TaCallum). A szerz6 életérol igen keveset tudunk,
csupan annyi bizonyos, hogy a 12—13. szazad forduldjan élt, és a
hanafita jogi iskola kovetdjeként jogtudomannyal foglalkozott. Ez a
mive hihetetlen népszeriiséget ért el — nem csak a kézépkori muszlim,
hanem a 19-20. szazadi keresztény vildgban is. A konyv titka nyelve-
zetében, élvezetes €s valasztékos stilusaban rejlik. Az egyszeri, kozért-
hetd nyelven irodott pedagogiai értekezés diakok szamara kivan elmé-
leti és gyakorlati utmutatast adni a tanulashoz. Szerzdje — szamos eldd-
jéhez hasonléan — pontosan feltiintette, hogy az altala idézett gondola-
tok kitdl szarmaznak. Valamennyi, a miiben targyalt sziikebb ¢s tagabb
témakoréhez versek, anekdotak, kozmondasok tucatjait gytjtotte cso-
korba, hogy mondanivalojat alatimassza, illetve korabban €lt neves
szerzOk miiveibdl vett részletekkel hitelesitse. Igy az olvasmany nem
csupan érdekes, hanem hihetd is olvasdja szamara. Ha erre modja nyi-
lott, al-Zarntdzsi dsszevetette az egymassal ellentétes véleményeket is,
jelezve kétségeit, ha nem értett egyet bizonyos gondolatok tolmacsolo-
ival. A kivaloéan szerkesztett, aranyos fejezetekbdl all6 munka legna-
gyobb érdeme talan az, hogy bolcs €s fontos, vallasokon és kultarakon,
idon és téren ativeld fejtegetéseket tartalmaz a tudas, a bélcsesség el-
érése kapcsan. Vilagosan kifejti a szerzd, hogy a tanulas az egyetlen
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olyan eszkoz az ember kezében, mely szarmazasatol és szerencséjétol,
vagyoni helyzetét6l és lakohelyétdl fliggetleniil felemelheti, és elvezet-
heti Istenhez.

Mivének sziiletése kapcsan az elemzodk ugy vélik, hogy al-
Zarnudzsi nagyon sok olyan didkot latott maga kortil, akik ugyan jelen-
tés erdfeszitéseket tettek tudomanyos elémeneteliilk érdekében, tanu-
lasra forditott munkajuk azonban mégsem hozott igazi sikereket és
eredményt. A szerz6 szerint mindennek elsdsorban az volt az oka, hogy
a nehézségek lattan hamar felhagytak kitlizott céljaik teljesitésével. En-
nek hatterében szerinte az all, hogy nem ismerték a helyes tanulasi
moddszereket, vagy ha ismerték is azokat, nem voltak elég szorgalma-
sak, kitartoak, vagy elvesztegették az idejiiket. A kozépkori muszlim
gondolkodo tehat jol érzékelhetéen a modernkori studiologia egyik ko-
rai el6futara volt, aki — bizonyos tévedései ellenére — komoly pszicho-
logiai és pedagogiai ismeretekrdl adott szamot ebben a kdnyvben.376

A 13 alfejezetre bontott mii nem minden részletében tekinthetd kife-
jezetten pedagdgiai forrasnak. Egyes részei (pl. a 2., 7., 9. és 13. alfe-
jezet) a muszlim vallashoz kapcsolddé ritusok, kotelezettségek és eld-
irasok taglalasaval foglalkoznak. Mas fejezetek (pl. a 3., 6., 10., 12.) vi-
szont kifejezetten az ismeretek megszerzésének kiilonb6z6 maddszerei-
ol szélnak. A tobbi fejezet fokuszaban is a tanulas és gondolkodas mii-
veleteinek leirasa all. (Ki kell emelniink, hogy al-Zarntidzsindl a ,,tu-
das” szinte kizardlag a verbalisan atadhat6 ismeretekre épiil.)

A tananyag kivalasztasa és elrendezése fontos részét képezi a mu-
nek, al-Zarnudzsi szerint a jogtudomannyal és az orvoslassal, illetve az
ezeket kommentalo ,,segédtudomanyokkal” kell foglalkozniuk a dia-
koknak. A (vallas)jog ismerete szerinte az élet minden pillanataban
fontos az ember szamara, hasonlata szerint épp annyira 1étsziikséglet,
mint példdul az étel. Az orvostudomany eredményeinek ismerete vi-
szont csak bizonyos esetekben hasznosithatd. Egyes gondolatai okdn
al-Zarnudzsirél elmondhato, hogy sok tekintetben rokonithatd a nala
joval késobb élt eurdpai pedagdgiai-filozofiai gondolkodokkal, példaul
Montaigne-nyel, Locke-kal. Az arab gondolkod6 nagyon 1ényegesnek
tartotta példaul az eredményes tanulds és boldog élet szempontjabol
azt, hogy mindenki azzal a tudomannyal foglalkozzon, ami szamara
hasznos, amihez kedvet, hajlandésagot érez. Inkdbb a megértést, mint
a magolast és vak elfogadast tartotta fontosnak. Azt is sugallta, hogy a
diakot nem szabad tllterhelni, helyesen kell megvalasztani a tanulés,
ismétlés és pihenés aranyat és idopontjat. Bar 6 is leszogezte, hogy az
ember a bolcs6tol a sirig tanul, azt is kiemelte, hogy vannak olyan élet-
kori szakaszok, amelyek kiilondsen alkalmasak az ismeretszerzésre.
Kiemelkedd helyen emlitette a kamaszkor el6tti idoszakot, amikor a
gyermekek természetes kivancsisaga jelentds hajtderd a tanulasban.

IBN TUFAIL, AZ ,ARAB ROUSSEAU”

Nem csupan al-Ghazzali vagy al-Zarnudzsi gondolatainak ismétlodé-
sét lathatjuk a kora tjkori és modernkori Eurdpaban, ha a pedagdgiai fi-
lozofia forrésait attekintjiilk. Rousseau gondolatainak korai kifejtdjét is
felfedezhetjiik a kozépkori muszlim vildgban. Ha precizen akarunk fo-
galmazni, akkor — alcimiinkkel ellentétben — tulajdonképpen Rousseau-t
nevezhetnénk ,,svajci Ibn Tufajl”-nak. Ibn Tufajl a 12. szdzad kiemelke-
do6 arab filozofusa volt, aki jelentds hatast gyakorolt a hispaniai-arab,
majd szélesebb értelemben az eurdpai gondolkodasra. Eurdpaban ,,Az
autodidakta filozofus”, hazankban , A természetes ember” cimmel em-
legetett, illetve kiadott utdpisztikus miive fontos miivel6dés- és nevelés-
torténeti forrds, amelyben az ember természetes nevel6désérol irt.377

A Guadixban (Granada mellett) sziiletett tudos, Ibn Tufajl (megh.
1185) arra a kérdésre kereste a valaszt, hogy hogyan juthat el a vilag
megismeréséhez, az Allahhal valo szellemi egyesiiléshez az ember, ha
egy lakatlan szigeten, allatok kozott né fel. Valdjaban annak megvala-
szolasaval prébalkozott ebben az utdpisztikus miiben, hogy a hit vagy
a tudas az eldbbrevald, melyik segiti jobban a megismerést. A szerzo
Avempace-hez és Averro€s-hez hasonloan az Almohadak udvari orvo-
saként tevékenykedett, és igy mddja nyilott kiilonbozoé természettudo-
manyos (orvosi) kisérletek elvégzésére is, melyek eredményeit beépi-
tette miivébe. Pedagogiai regénye igy legalabb annyira orvosi, fizikai
és vallastudomanyi munka, mint nevelési targy. A mi tulajdonképpen
egy fitnak, Hajj Ibn Jakzan-nak a torténete, aki az Indiai-Ocedn egy la-
katlan szigetén nd fel. A f6hds neve ,,besz€é16 név”: Eleven, Eber fia
(,,Eleven” a fiu, vagyis az ember maga, ,,Eber” pedig az Isten, tehat ma-
ga Allah). A szerzd ezzel a névvel is kifejezte azt a gondolatat, mely a
regény egészében jelen van: az emberi Iélek része a vilagléleknek, ma-
ganak az istenségnek.

Ibn Tufajl — sajat bevallasa szerint — azért irta meg mivét (mely Ibn
Szina ,,Keleti bolcsesség” cimii miivének mintajara egy ember fejlodé-
sét vazolja, és amely tamaszkodik Ibn Baddzsa /Avempace/ ,,Maganos
ember vezetése” cimli miivére), hogy megossza olvasodival a bolcsesség
elérésére vonatkozd azon titkokat €s misztériumokat, amelyeket 6 ma-
ga ismert, €és amelyeket mar évszazadokkal korabban nagyra becstiltek
atudosok. Az arab filozofus miive tehat az ember tokéletesedésének tt-
jardl szol, a szerz6 pedagdgiai gondolkodasa az emberrdl vallott felfo-
gasanak kifejezodése. Szerinte az ember olyan teremtmény, aki Allah
felé tart, a tanulds, a megismerés célja az istenséggel vald misztikus
egyesiilés. Ez a pedagogia tulajdonképpen az emberi akarat eréfeszité-
seirdl szol, az allhatatos tanulasrol, az aszkétikus harcrol, az érzéki és
szellemi megismerés tokéletesedésérol, a végsd Igazsag elérésérdl.378
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A f6hos értelmi fejlodése a mar Arisztotelésznél is jol ismert, és a ko-
zépkori arab filozéfusok altal is kedvelt és gyakran emlegetett 7 éves
iddszakok szerint keriilt kifejtésre. Ibn Tufajl ismerte a megismerés
négy fokozatara (4x7 €v) vonatkozd, al-Ghazzali altal leirt jellemzést.
Eszerint az elso6 hét év az érzéki szemlélet, a kovetkezo az értelemsze-
ril megismerés, az azt kdvetd a gondolkozé ész, az utolso pedig az at-
élés, az intuicio korszaka. (A k6zépkori bdlcseldk egészen Nicolaus
Cusanus-ig (1401-1464) ezt a szakaszolast hasznaltak.) A regény azon-
ban nem csupan Hajj 28 éves kordig kiséri nyomon fejlddését, utana
tobbszor is szoba kertlil a hét éves ciklusok emlitése (példaul amikor a
férfi 50 éves, a regényben az all, hogy a 7. hét évén is tdl volt...).

A miiben a kisfiu, Hajj, a kognitiv megismerés kiilonb6z6 fokozata-
in megy at. Csecsemdkoraban egy gazella gondozza és szoptatja, 2
éves kora utan megtanul jarni, és mindenhova kéveti ,,pétmamajat”.
Kisgyerekként megismeri a koriilotte 1évé novényeket és allatokat, és
megfigyeli azok jellemz6 tulajdonsagait. Raddbben sajat védtelenségé-
re a szarvakkal, karmokkal és patakkal szemben, €s ugy itéli meg gyen-
geségét, mint valamilyen testi fogyatékossagot. 7 éves korara azonban
levelekbdl és botokbol eszkdzoket készit maganak, €s rajon arra, hogy
milyen tigyesen tudja hasznalni a kezét. Amikor idaig jut a fejlddésben,
megbetegszik a gazella, és Hajj minden igyekezete ellenére ,,pétmama-
ja” elpusztul. Erdekes leiras a miiben az a rész, amikor a fiti a halal ki-
valté okat keresi a gazella testén. Ibn Tufajl ennél a résznél kimerito
anatomiai leirast ad a belsd szervek, kiilondsen a sziv mikodésérol,
ami mutatja, hogy jaratos volt a boncolasokban, melyeket orvosként
valdsziniileg tobbszor is végzett. A f6hds, Hajj, miutan megfigyelése-
ket tett a sziv és a vér tulajdonsagaira és funkcidjara vonatkozoan,
megallapitja, hogy nem a test a fontos az élet szempontjabdl, hanem
valami mas, ami a halal bealltaval tavozik a szervezetbdl, és az ember
biologiai valosaga csak eszkoz.

A mi tovabbi részeiben Hajj eljutott a lélek fogalmaig, és megalla-
pitasokat tett az idegrendszer miikodésével kapcsolatosan. A vilag
megfigyelése soran az empirikus és technikai jellegli megismerésen at
a spekulativ megismerésig ért; fizikai, matematikai és metafizikai ré-
szeket iktatott itt mlivébe a szerzd. Az episztolaban megjelennek a sza-
badesés, a hétan, a halmazallapotvaltozas korabeli arab leirésai, érthe-
td és élvezetes stilusban. Hajj a kiilonb6zd természeti jelenségeket
vizsgalva végiil is arra a kovetkeztetésre jutott, hogy minden torténés
mogott kell, hogy legyen valamilyen kivalté ok, és minden formanak
van teremtdje. Ibn Tufajl szerint a vildg mozgésa oroknek tételezheto,
mivel sohasem létezett az a nyugalmi allapot, amelyb6l az egész moz-
gas kiindult. A mozgas mogott allo ,,hajtéerd” azonban sziikségképpen
végtelen, és nem testben lakozik, testi mindségekkel nem is lehet fel-
fogni vagy megkozeliteni. A miiben tehat Hajj igy jutott el a koriiltte

1év6 dolgok megismerésétol a misztikus Isten-felfogasig 35 éves kora-
ra. A konyv ezen részénél Ibn Tufajl egy, a hitbdl kiinduld személy,
Aszal nézeteivel ltkoztette a megismerés utjan megvilagosodd Hajj
gondolkodasat. A mli pedagogiai lizenete abban all, hogy barmelyik
utat valasztja is az ember a kettd koziil, eljuthat az Igazsaghoz. Aszal
szembesitette a regény fohdsét azzal a probléméval, hogy az emberek
tobbsége oktalan, hitetlen, nem keresi és nem jarja a megismerés ttja-
it, csak az anyagi vilag dolgai irant érdeklddik. Hajj arra is raébredt
érett férfiként, hogy a Legfelsébbel valo egyesiilést az ember egyediil
élheti meg, a szivében, ezért nagyon nehéz mindezt masok szamara
szavakkal kifejezni.

A mi szerzdje nem becsiilte le a tarsadalmi ember dimenziojat, az
ember kozosségi nevelését, inkabb arrdl van szd, hogy az arab miszti-
kusokhoz €s aszkétakhoz hasonléan ¢ is azt vallotta, hogy az ember
sziiletésétdl fogva rendelkezik olyan szlirdvel és képességgel, ,,amely a
Iélek spontan hajlama, amely anélkiil, hogy sziiksége volna tanarra, el-
vezet a Targyhoz, hacsak nem téritik el a sziildi és tanari Gtmutatasok™.
Ibn Tufajl szerint tehat az ember jelentds fejlodésen megy at élete so-
ran, egyes fejlodéslélektani szakaszaiban mas és mas modon reflektal a
vilag dolgaira. Ibn Tufajl szerint az ember testi és lelki kiteljesedése le-
hetséges, és élete értelme szempontjabol elengedhetetlen. Ez az
avicennai gondolatokbdl ihletet meritd utopia nagy hatassal volt tobb
arab ¢és eurdpai gondolkodora. Dualista felfogasa példaul (vagyis az,
hogy a Iélek halhatatlansdga mellett az anyag 6rokkévaldsagat is elkép-
zelhetdnek tartotta) hatott Ibn Rusdra. A 17. szdzadban Eurdpa is felfe-
dezte mvét, 1671-ben Edward Pococke latin forditasban adta kozre, és
hamarosan késziilt angol és német nyelvii valtozat is. Egyes feltevések
szerint ebbdl a mlibdl vette alapétletét Defoe a ,,Robinson Crusoe”
megirasakor.

IBN KHALDUN A NEVELESROL

A muszlim gondolkodastorténet driasa, Ibn Khaldun volt az, aki a
15. szazadban ujabb l6kést adott a muszlim nevelésfilozofidnak is, mi-
kozben torténetfilozofiai elmélkedést folytatott. Alapvetése, mely sze-
rint az ember tarsas 1ény, a nevelésrdl vallott felfogasat is meghataroz-
ta: szerinte a tanulas folyamatat alapvetden befolyasolja az az anyagi,
szellemi és lelki kozeg, amelyben a tanulé ember él. Nevelésfilozofia-
ja — elédeihez hasonléan — a muszlim vallasfilozéfian alapul, vagyis
hirdette, hogy az ember ismeretszerzésének célja a proféta altal kozve-
titett isteni gondolatok befogadasa és az azoknak val6 engedelmeske-
dés, az evilagi és a talvilagi boldogsag elérése.
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Miivében a vilagrol vald ismeretszerzés tobb fajtajat kiilonboztette
meg. Ennek legalacsonyabb szintje szerinte az érzékelés utjan torténd
tapasztalatszerzés, mely nem csupan az emberre, hanem mas ¢é16lé-
nyekre is jellemzd. ,,Az €él6lények arrol, ami Iényegiikon kiviil van, tu-
domast szerezhetnek a kiils6 érzékszervek révén, amikkel Allah ruhéaz-
ta fel dket: igy a hallassal, a latassal, a szaglassal, az izleléssel és az
érintéssel.”379 Az embernek azonban gondolkodd képesség is megada-
tott, amely ,,azokkal a képekkel foglalkozik, amelyek tal vannak az ér-
zéki észlelésen és azon a tevékenységen, amelyet az ész végez azokkal
az analizis és a szintézis soran. Ez az afida (,,szivek™) értelme a Ko-
ranban: »Es adott nektek hallast, latast és sziveket.« Az af ida a fu’dd
tobbes szama. Itt a gondolkodo képességet jelenti.”380 Erre, a gondol-
kodas képességére Ibn Khaldan szerint akkor tesz szert az ember, ha az
»allati jelleg” mar teljesen kifejlodott benne. Ezen beliil leirta a megki-
16nboztetd, a tapasztalati és az elmélkedo értelmet. Miivében az embe-
ri értelembdl eredd (Caklijjar) tudast elkiilonitette attol, amelyik a ha-
gyomanyokbdl szarmaztathatd (naklijjdr).38! Ez utdbbi esetében nincs
helye az értelemnek, ezt a fajta tudast egyszerlien tovabb kell adni
nemzedékrol nemzedékre (kivéve azokat az ismereteket, melyek tartal-
manak vallasos alapelvekhez vald kapcsolodasa csak analogias uton
érthet6 meg).

A tudas atadasa véleménye szerint kiilon mesterség (szinda), ahhoz
tehat nem ért barki. A didkoknak fokozatosan, szellemi képességeikhez
mérten kell ,,adagolni” az ismereteket, és térekedni kell a behat6 (nem
roviditett vagy tomoritett, nem felszines) ismeretszerzésre. Ibn
Khaldun is sikraszallt a sokszinii tudasanyag elsajatitasaért, ennek eld-
mozditasa érdekében 6 is készitett egy, a tudomanyok hierarchikus
rendszerét bemutato leirast.

AZ ISZLAM KULTURAJANAK HATASA AZ
EUROPAI GONDOLKODASRA

kozi-tengeren még egy szal olyan deszka sem Uiszott a vizen, ami

ne lett volna muszlim. Ez a kijelentés szimbolikus értelemben is
felfoghato: az iszlam atkarolta és hatasa ala vonta a Foldkozi-tenger
medencéjét, és rugalmas tudomanypolitikdval, hihetetlen ismeretszer-
z¢si vaggyal olvasztotta egybe a térség népeinek tudomanyos eredmé-
nyeit, hogy azutan azt magasabb szinten sugdrozza vissza Eurdpa,
Eszak-Afrika és a Kozel-Kelet felé.

A rémai katolikus egyhaz szamara a muszlimok kettds veszElyt je-
lentettek: gazdasagi és szellemi erejiik is stlyos gondot okozott a ke-
resztényeknek. Az eurdpaiak iszlamtdl valéd félelme a torténelmi-poli-
tikai események tiikrében hol erésddott, hol csillapult, és tény, hogy a
kontinens sohasem volt teljesen aldvetetve a muszlimok uralmanak
sem katonai, sem pedig kulturalis értelemben.382 Békeidében gyakori-
ak voltak a kereskedelmi és kulturalis kapcsolatok az eurdpai kereszté-
nyek, zsidok és muszlimok kozott, és az iszlam vallés teriiletein — Dél-
Italidban és az Ibériai-félszigeten — egyes kozépkori idészakokban ba-
mulatos fejlodés bontakozott ki. Eurdpaban széles korben divatba j6t-
tek a muszlimok kézmives termékei (selymek, fehér és voros borok,
fegyverek, pénzérmek, fémfoglalatos dragakovek stb.), ételeik, visele-
ti és étkezési kultarajuk, zenéjiik, verseik, €s természetesen nem maradt
hatas nélkiil konyvkultirajuk, tudomanyos eredményeik és az iskolaz-
tatas terén tett faradozasaik sem.

A legfontosabb kulturakdzvetité helyszin az Ibériai-félsziget volt,
ahova Keletrol és Eszak-Afrikabol tomegesen érkeztek a tuddsok és
mivészek. Konyvtarak, iskolak, irodalmi szalonok, korhazak és fordi-
tomiihelyek sora jelezte a spanyolorszagi (és sziciliai) iszlam kultura-
janak dics6ségét. A kozépkori eurdpai torténelem szamos kiemelked6
alakjanak életmiivére kisebb-nagyobb hatédssal volt a muszlim tudoma-
nyossag és a muvészetek: vallastudomanyi, filozofiai gondolkoddk,
koltok és tuddsok sora ismerkedett sajat kontinensén vagy az iszlam
Eurépan kiviili orszagaiban Allah gyermekeinek gondolataival.

Egy korabeli szerzé megallapitasa szerint a kézépkorban a Fold-
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MUSZLIM TUDOMANYOS MUVEK EUROPABAN

A kozépkori keresztény eurdpaiak szdmara a gordog tudomanyossag
volt a tudas egyik legfontosabb forrasa. Mig a bizanciak kozel voltak e
kutfékhoz, a nyugatiak szdmara sziikséges volt a muszlimok kozvetito
tevékenysége, akik viszont nem csupan a gorogség, hanem India, Kina,
Perzsia, Sziria és az arabok kulturkincsét is kozvetitették. Az
Abbaszida dinasztia idején arab nyelvre atiiltetett miiveket a spanyol-
orszagi Omajjadak lemasoltattak, s tolikk szamos konyv kertilt az eurd-
pai keresztények tulajdondba, illetve az arab-héber-latin nyelven dol-
gozo6 forditok kezébe.

ARAB NYELVU MUVEK LATINRA FORDITASA

Tudomanyos munkakban gyakran olvashatd, hogy az arab nyelven
Eurdpaba keriilt konyvek latinra forditasat Szicilidban és Salerndban,
illetve az Ibériai-félsziget muszlimok altal elfoglalt teriiletein kezdték
meg ¢s vitték véghez. Bar ez a kijelentés nagyjabol igaz, mégis ponto-
sitasra szorul. Valdjaban a 10. szazadi Katalonia volt az a teriilet, ahol
el6szor volt tapasztalhatd nagyobb fellendiilés az arab nyelvii miivek
leforditasat illetden. Ez jol érthetd jelenség, hiszen egyrészt kiemelen-
do, hogy ide érkeztek azok a mozarabok Andaluzia tertiletérol, akik a
nyugat- és észak-europai keresztények szamara eldszor kozvetitették a
muszlimok 4ltal 6sszegyjtott, illetve elért tudoméanyos eredményeket.
(A forrasok egyértelmiien bizonyitjak a Barcelona kornyékére keriilt
mozarabok aktiv szerepét az elsé latin nyelvi{i forditasok elkésziilése
kapcsan, 6k ugyanis szamos olyan latin kifejezést ismertek és hasznal-
tak, amelyeket a katalanok nem.383)

Forditasaik nem késziilhettek volna el, ha nem lett volna élénk igény
— a muszlimokat alig ismerd, kiilonb6z6 népek tudomanyos eredményei
irant nagy érdeklddést mutatd — Europaban a konyvek irant. A kataldniai
térség ebben az idészakban is kdzvetlen és mindennapi kommunikacios
kapcsolatot tartott Lotharingiaval és a német teriiletekkel, elsésorban a
Rhone folyo tengelye mentén.384 A keleti tudomanyossag elso, Eszakra
eljut6 darabjai foként asztrologiai mivek voltak, példaul a
»Mathematica Alhandrei Summi astrologi”. (Némely kutaté tgy véli,
hogy Eurdpa északi és nyugati teriiletei mar az iszlam megjelenése elott
tartottak fenn bizonyos, feltehetdleg szérvanyos kapcsolatokat a
Mediterraneum keleti térségével, am ezek nem gyakoroltak komoly ha-
tast a germanok életmddjara.) Ugyanez mondhato el a II. ¢Abd al-
Rahman emir altal meg6lt mozarabok relikvidi utan kutato frank szerze-
tesek tapasztalatairol is, akik a 9. szdzad 2. felében Zaragoza, Cérdoba,
Valencia és mas varosok teriiletén jartak. Europaban — Vernet kutatasai
szerint — a Ripollban 1évd kataldniai kolostor az a helyszin, ahol a

muszlim kultura és tudomanyossag nyugati vilagra tett hatasainak leg-
elsé nyomait fellelhetjiik. T6bb mivet ismertek €s hasznaltak itt a 10.
szazadtol kezdve, példaul az asztrolabium-épités kapcsan, illetve a ke-
leti szovegek alapjan Europaban tokéletesitett kvadranst illetéen.385

A muszlim kultara elsé keresztény kozvetitdi koziil kiemelkedett
Gerbertus d’Aurillac (945-1003), a késobbi, Istvan kiralyunknak koro-
nat kiildé I1. Szilveszter pdpa, akit Vicbe kiildtek tanulni, s aki ott meg-
ismerkedett az arab csillagaszattal és matematikaval. Katalonia mellett
Szicilia volt — a t6bb, mint 200 éves (870—1091) muszlim jelenlét ha-
tasara — az a hid, amelyen at a régi gorogség tudasa beszivargott Euro-
paba. Ezen a helyszinen sem az arabok forditottak latinra miiveiket, ha-
nem kontinensiink tuddsra szomjazo keresztényei. II. Roger és IL
Hohenstaufen Frigyes, a két ,,megkeresztelt szultan” nagy tamogatdi
voltak a muszlim kultaranak és tudomanyossagnak. A déli szigetr6l az
arab nyelv(i mivek és eredmények eljutottak egész Italiaba, valamint
Lotharingiaba, Licge-be, Korzikara és Kolnbe. Az arabrol leforditott
mivek kozott féként az orvosi konyvek aranya volt kiemelkedéen ma-
gas: tobb, mint négyszaz kiilonféle kotet szovegét iiltették at a konti-
nens nagy forditd-kdzpontjaiban, illetve kolostoraiban latin, héber, spa-
nyol, katalan, provanszal nyelvre. (A medicindban tobb eurdpai szoalak
maig Orzi az arab hatast, példaul az aorta, a pancreas, a cornea, a
peritoneum stb.)

A kozépkori Italidban Salerno volt az a fontos kdzpont, ahol a tudo-
manyos egyuttmikodéseknek koszonhetden elvégezték kiillonbozoé mii-
vek latinra forditasat. A 9. szdzadtdl hires orvosi iskola miikodott itt,
mely egészen a 12. szazadig Eurdpaban a legkiemelkeddbb volt. Eltek
itt gorogok és zsidok, akik folyamatosan kapcsolatot tartottak Kelettel.
1070-ben telepedett meg e varosban a tuniszi szarmazasu Constantinus
Africanus (1017-1087), aki a normann uralkodo titkéara volt, az orvosi
iskola f6 szervezdje, s egy monostort is alapitott. Constantinus mintegy
harminc éven at utazgatott kiilonb6z6 muszlim orszagokban, és ottani
tanaroktol tanult. Ideje jelentds részét annak szentelte, hogy orvosi és
természettudomanyos miiveket forditott arabrol latinra, foként arab
nyelven ir6 észak-afrikai zsido tudésok miiveit. Forditasai hosszt idén
at hasznalatosak voltak Eurépaban. Olyan helyszinek iskoldiban for-
gattdk az iszlam vilag-beli természettuddosok altala kdzvetitett munka-
it, mint Toledo, Napoly, Narbonne, Parizs és Bologna.

A 11. szazadtol kezdve a muszlim kultarat terjesztd, forditdmiihe-
lyekkel ¢s kitiing iskolakkal rendelkez6 szinhelyek koziil egyre inkabb
kiemelkedett Toledo, ahol a varos muszlimoktol valo visszafoglaldsa
utan (1085) is tobb vallas kovetoi éltek és dolgoztak egyiitt, mégpedig
példatlan eredményességgel. A damaszkuszi kardokkal vetekedd
toledoi pengék mellett a varos szellemi termékei hoztak meg a telepii-
lésnek a legnagyobb hirnevet. A 12. szazadban Raymundus piispok
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(1125-55) jelentds munkat végzett a forditdmihelyek alapitasa kap-
csan, és tamogatta is a szellemiség e nagyszer(i kézpontjait. Kétnyelvi,
illetve két-harom nyelvi forditokkal dolgozo tuddsok készitették latin-
ra, héberre €s mas nyelvekre atliltetett miveiket az arab nyelvii miivek
alapjan. Erdekesség, hogy a varosban a rekonkviszta utdn még 200 év-
vel is az arab nyelv volt a kereskedelem és a torvénykezés hivatalos
nyelve, s az ott €16 keresztények t6bbsége kétnyelvii volt, és magat a
latin nyelvet arab betlikkel irtak, a spanyol kiralyok pénzeikre arab be-
tiiket verettek, és ugy a keresztények, mint a zsidok mindennapi életé-
re és egyhazi szertartasaira nagy hatast gyakorolt a muszlim kultara.386

A 12. szazadi Toledoban a két leghiresebb forditd Gerhardus
Cremonensis (1117-1187) és Sevillai Joannitius voltak. E16bbi egyma-
ga t6bb, mint 70 kiilonb6z6 témaji arab nyelvii konyvet forditott latin-
ra. Italidban sziiletett, és azzal a céllal ment Toleddba, hogy megtanul-
jon arabul és forditasokat készitsen. Forditasai koziil kiemelkednek al-
Zahravi, al-Razi, Ibn Szind, Banu Musza, al-Biruni, al-Farabi és masok
mivei.387 Az 6 munkassaganak is kdszonhetd, hogy a muszlim csilla-
gaszat legjobb munkai latin nyelven bekertilhettek az eurdpai tudoma-
nyossag vérkeringésébe.

Sevillai Janos (nevének arab valtozata Ibn Da’tid, vagyis David fia)
a toledoi plispok, Raymundus tamogatasaval latin és castellano nyelv-
re tiltetett at tudomanyos miiveket, leforditotta példaul al-Ghazzali, Ibn
Szind, Quszta Ibn Ligd és al-Farghani (Alfraganus) néhany mivét. Az
al-Khwarizmi-féle matematikai szovegek leforditasaval 6 volt az, aki
hozzajarult a fentebb mar emlitett indiai-arab szamjegyek europai el-
terjedéséhez.

Domenicus Gundisalvus arkhediakonus feliigyeletével, a zsidd
Johannes ben David kdzremiikddésével szintén szamos forditas sziile-
tett. Gundisalvus feltehetdleg tanitvanya volt Sevillai Janosnak és egy
masik, szintén toleddi zsido tuddsnak, Ibrahim ibn Da vudnak.388 Egyi-
kiik avicennai, masikuk arisztotelészi alapokon allva képezte a tehetsé-
ges ifjut. Gundisalvus leforditotta Ibn Szina ,,A 1élek kényve” (Kitab
al-Nafsz) és ,,Kitab al-Sifa” cimii munkait, valamint Ibn Rusd ,,Colli-
get” (al-Kullijaf) cimi konyvét, mely az el6z6 szerzé kommentalasat
tlizte ki célul. Latinra iiletette tovabba a ,,Secretum secretorum” cimi,
pszeudo-arisztotelianus munkat.

A 12-13. szazadban hires toled6i forditdk voltak még Bath-i
Adelardus (megh. 1150), Chester-i Robertus, Michael Scotus,
Zaragozai Sztephanosz, Hermanus Allemanus (Teutonicus), Tivoli Pla-
ton, Lunis-i Wilhelm és Tripoli Philipposz. Koziiluk tobben is a tudo-
manyok iranti személyes érdeklddésiiktol hajtva kezdtek forditéi mun-
kaba, mint példaul Bath-i Adelardus, aki élénken érdeklddott a mate-
matika irant, és ezért 6 is nekilatott al-Khwarizmi ,, Aritmetika” cim(
miive és al-Madzsriti csillagaszati tablazatai leforditdsanak. Michael

Scotus és Hermanus Allemanus forditéi munkassaga foként azzal gya-
korolt nagy hatast a kozépkori eurdpai gondolkodasra, hogy leforditot-
tak Ibn Rusd arisztotelészi miivekhez irott kommentarjait. Ennek nyo-
man valt uralkodova a keresztény egyetemeken és tudomanyos mihe-
lyekben a platoni filozéfia helyett Arisztotelész munkéinak a hasznala-
ta és értelmezése; teret nyert a tudomanyos racionalizmus.

A spanyol torténelem egyik legnagyobb kiralya, a 13. szazadban élt
X (Boles) Alfonz nem csupan az 6rokségként red szallott toledoi fordi-
tdiskolat tamogatta, hanem orszdga mas varosaiban is 6sztonozte ha-
sonlo kulturalis kozpontok 1étrejottét és mitkodését. Tronra 1épése utan
rogvest, mar 1254. december 28-an elrendelte, hogy legyenek arab és
latin iskolak (,,que aia hi estudios e escuelas generales de latin e de
aravigo”).389 Az uralkodo még ifja herceg koraban lefordittatta maga-
nak a ,,Lapidarium” és a ,,Kalila és Dimna” cim{i m{iveket. Az 1250-es
évek végétol mintegy tiz éves sziinet allt be a forditdiskolak miikodé-
sében, hiszen a birodalom-épités, a murciai lazadas leverése, Niebla
ostroma és Cadiz elfoglaldsa, illetve Portugalia hovatartozasanak kér-
dése lefoglaltak Alfonz erejét. 1269-t61 azonban ismét Gjult erdvel kez-
dett foglalkozni a tudomanyokkal és az oktatasiigy kérdéseivel, a ko-
rabbiaknal is sokkalta igényesebb forditasok késziiltek ebben az ido-
szakban, és driasi méreteket 61tott a konyvmasolas. Az uralkodo €s csa-
ladtagjai egyhazi kozpontokbol és mas kiralyi udvarokbol is kolcso-
noztek tucatszam konyveket.390 Boles Alfonz kétetei kozott tobb olyan
is megdrz6dott, amelyek képein — a korszak egyéb ,,szerepldi”, azaz lo-
vagok, klerikusok, zsonglérdk, zenészek mellett — megorokitették a
konyvmasolodkat is, akik magas padokban iiltek, labuk zsamolyon nyu-
godott, keziikben pedig kések, kaparok, korzok, vonalzok és egyéb iro-
eszkozok lathatdak.

A konyvnyomtatés eurdpai feltalalasat kovetden, foként a 16. szazad-
tol, sok régi muszlim mu keriilt kinyomtatasra (leginkabb észak-italiai
nyomdakban), amely tény mutatja, hogy az antikvitas ujjaéledésének
korszakaban is driasi volt az iszlam vilagabol szarmazé miivek szerepe.

FORDITASI TECHNIKAK ES FORDITASI PROBLEMAK

A 8. szazadtdl a muszlim vildgban megjelend forditasok igen sok-
szinliek €s nagyon-nagyon kiilonb6z6 mindségiiek voltak. A keleti és
nyugati nyelvekr6l arabra, vagy arabrol latinra és héberre forditott
munkak mindegyike tiikrozte forditdja (forditoi) tudasat, tudomanyos
és nyelvi felkésziiltségét, altalanos intelligenciajat, szépérzékét, allha-
tatossagat, illetve ezek némelyikének hidnyat. Szamos esetben a lefor-
ditanddé mu kivéalasztdsa nem magan a forditon mulott. Némelykor
adottak voltak bizonyos munkak, amelyek leforditasat egy-egy uralko-
dé vagy vagyonos személy elrendelte. Maskor a széleskorli tudoma-
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nyos igény hivta létre az egyes témakat targyaldé miivek leforditasat,
példaul az orvosi, a csillagaszati és az asztrologiai érdeklddés. Tobb-
szor a téma napi gyakorlati haszna bizonyult dontének egy széveg at-
iiltetése kapcsan: példaul a konnyebb szamolas érdekében tobben is
foglalkoztak a helyiértéken alapuld miveletekrdl sz616 kdnyvek lefor-
ditasaval. Az asztrolabium-épités, a kvadrans hasznélata vagy éppen-
séggel vizorak megalkotasa is fontos és folytonos hajtoerét jelentettek
a forditoknak. Talalkozhatunk természetesen olyan esetekkel is — igen
szép szammal —, amikor egy-egy tobb nyelven is beszéld tudos-fordi-
td sajat, személyes érdeklodésétdl vezérelve gyijtotte és forditotta
arabra (latinra) kiilonb6z6 szerzok miiveit. Ilyen volt példaul Hunajn
Ibn Iszhaq vagy Ibn Szina.

A forditasok készit6i kozott mar az iszlam korai idészakatol kezdve
igen sok — eleinte abszolut tobbségben 1évo — keresztény és zsido tuddst
emelhetiink ki, akik a tudomanyok mivelésében is gyakran élen jartak.
Fontos miivelddés- €s tudomanytorténeti probléma annak feltérképezé-
se és szamon tartdsa, hogy a gyakran ,,arab”-nak titulalt, &m valdjaban
arab nyelvii tudomanyossag pontosan kiknek a vallan nyugodott a ko-
zépkorban. Az arab(ositott) nevet hasznalo és a Koran nyelvén ir6 sze-
mélyek kozott ugyanis a kozépkor soran mindvégig szép szammal akad-
tak nem arabok, akik raadasul még csak nem is muszlimok voltak.

A forditoiskolak esetében sokszor megfigyelhetd, hogy egyes csala-
dok tagjai, illetve tanitoi-tanitvanyi kapcsolatban allé személyek dol-
goztak egyiitt hosszii éveken 4t. Igy a forditoi tapasztalatok, a forditasi
technikakkal kapcsolatosan felgyiilemlett sokszinii tudas egyik ember-
rol a masikra szallt, egy-egy ujonnan csatlakozd forditonak nem kellett
mindent a nullarél kezdenie. A legtapasztaltabb forditok is tudtak azon-
ban azt, hogy a legkivalobb nyelvismeret, a legjobban megvalasztott
forditasi technika sem adhatja vissza maradéktalanul egy adott szoveg
eredeti értelmét. Tobb szerzd is irt a kézépkor soran err6l a probléma-
rol, példaul al-Dzsahiz, aki azt gondolta, hogy azért nem sikeriilhet jol
egyetlen forditas sem, mert a fordit6 nem ismerheti azokat az érzése-
ket, gondolatokat, amelyeket az eredeti sz6veg készitdje hordozott ma-
gaban milive megirasakor.391 Azt igencsak ritkanak tartottak a korabeli
szerzOk, hogy egy forditd egyforman jol ismerjen két vagy tobb kiilon-
boz6 nyelvet, nem is beszélve arrdl, hogy a nyelvismereten til mennyi-
re megkivantatik az adott tudomany (téma) behat6 ismerete. Moses ben
Ezra egy anekdotaval vilagitott ra e dolog lényegére: egyszer egy
muszlim tudds azt kérte téle (a zsidd tudostdl), hogy mondja el arabul
a Tizparancsolatot, mert ezzel akarta bizonyitani az arab nyelv felsébb-
rendliségét. Ezra erre azt felelte, hogy szivesen, amennyiben muszlim
tudéstarsa latinul eldadja a Koran els6 szarajat. Igy amaz belatta a for-
ditasrol valo gondolkodasmodjanak helytelenségét.392

A lehetd leghitelesebb forditasok elkészitésére — a hibak és nehézsé-
gek felemlegetése és szem el6tt tartdsa mellett — a korabeli tuddsok
megprobaltak a lehetd legnagyobb figyelmet forditani. Ennek els6 elo-
feltétele volt a lehetoségekhez képest legpontosabb eredeti nyelvii
konyvpéldany megszerzése, illetve ugyanannak a miinek és forditasai-
nak tobb valtozatban vald beszerzése. Az iszlam vilag korai idészaka-
tol szervez6do konyvtarak és tudomanyos kozpontok vezetdi és fenn-
tart6i fontos feladatuknak érezték a konyvpéldanyok felkutatasat, 6sz-
szegyUjtését és Orzését, akar tavoli helyszinekrdl is megszerezve a fobb
miiveket. A vasarlas, csere és ajandékozas soran gyjtott miiveket az-
tan (elébb vagy utobb) leforditottdk, mégpedig gyakorta kettd vagy
tobb személy. Nem volt ritka, hogy egy mivet egymastdl fliggetlentil
tobben is atiiltettek arabra (latinra, castellandra stb.), esetleg ugy, hogy
egymas munkdjat javitottak is. Nem volt ismeretlen a kdzépkorban az
a konyvkészitési forma sem, amikor egy adott kdteten beliil szerepel-
tették az eredeti szoveget és forditasat is, mégpedig ugy, hogy a fordi-
tasban megadtak egy-egy kifejezés kiilonb6zo jelentéseit. Gyakori volt
ez a kozlési forma a Koran-, illetve a Biblia-kiadasok esetében, de 1é-
tezett szdmos mas arab-latin vagy arab-gorog nyelvii mi is.

A forditasokat nem mindig azok a neves tudosok készitették, akik-
nek a neve napjainkig fennmaradt. A leghiresebb forditoiskolak vezetd
munkatarsai gyakran kiadtak az idegen nyelvili szoveget valakinek, aki
Hnyersforditast” készitett rola, azutdn a tudomanyagban is jaratos for-
dit6 korrigalta, tudomanyos €s nyelvi értelemben is javitotta, stilizalta
a szoveget. Végiil éppen azoknak a forditoknak a neve és emléke me-
riilt feledésbe, akik a hosszua ideig tartd, aprolékos munkat végezték.

A forditasi technikak kapcsan elmondhatd, hogy tobbféle modszer is
1étezett. Bevett szokas volt példaul az, hogy minden egyes (gorog, la-
tin stb.) szonak megkeresték az arab jelentését, és igy probaltak vjra
felépiteni arab nyelven a szoveget.393 Ez azonban gyakran nem vezetett
igazan jo eredményre, tekintve, hogy nem minden idegen szonak léte-
zett arab nyelvii valtozata. Ilyen esetekben a szavak csak atirasra, €s
nem valddi leforditasra keriiltek. Eredményesebb megoldasnak bizo-
nyult a szoveg tagabb részleteinek az atiiltetése, bar ez is sok nehézség-
gel jart, hiszen a szintaxis, a mondatstruktira e nyelveknél (gorog-
latin-arab) nem feleltethet6 meg teljesen.

Hunajn Ibn Iszhaq azt ajanlotta — s 6 maga is igy jart el —, hogy a for-
diténak eldszor meg kell értenie az egyes mondatokat, és utana kell at-
iiltetnie sajat nyelvére. Ez a mddszer azonban gyakorta nem bizonyult
keresztiilvihetonek, 1évén, hogy a forditasokat sokszor két ember vé-
gezte. Példaul egy olyan, aki kivaldan értett latinul, s valamennyire tu-
dott arabul, és munkatarsa, aki viszont az arabot beszélte anyanyelvi
szinten, am latin nyelvtudasa gyengébb volt. Az Ibériai-félsziget terii-
letén az ilyen forditdi parosoknak k6zos nyelve altaldban a térségre jel-
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lemz6 ,,vulgaris” nyelv volt. (Méas eurdpai népek tuddsai kivételesen
nehezen boldogultak az Andaluzidban forditott arab munkak latin val-
tozataival, mert azokat a forditok telis-teli tlizdelték hispanizmusokkal.
A spanyolorszagi zsido kozosségek tagjai példaul egy egészen sajatos,
masok szamara nehezen érthetd nyelvjarast beszéltek.)394

Kozvetité nyelvet mas foldrajzi teriileteken is hasznaltak a forditok,
Keleten példaul a perzsat (a gérégrol arabra vagy a szanszkritrdl arab-
ra torténd forditasok soran), Nyugaton az olaszt, a franciat, a katalant
ahhoz, hogy latinra vagy latinrol forditsanak. Feltételezhetd, hogy 1é-
teztek olyan ,,munkafiizetek” (piszkozatok, nyersforditasok), amelyek-
ben leirtak az eredeti szoveg valamely nyelven valo (korantsem kész és
tokéletes) valtozatat, hogy azutan finomitsak, atdolgozzak. A 13. sza-
zadi Ibériai-félszigeten a korabbi forditasi technikak és munkafazisok
kezdtek gyokeresen megvaltozni. Bolcs Alfonz idejében a vulgaris
nyelv mar nem csupan mint kozvetitd nyelv jatszott szerepet a miivek
forditasa soran, hanem — fejlddésének, illetve az olvasokdzonség kiszé-
lesedésének koszonhetden — forditdi célnyelvvé valt. Eurdpa-szerte £6-
ként ettdl a szazadtol kezdve jelentek meg neolatin nemzeti nyelvekre
forditott arab (és héber) nyelvii szovegek.395

A kozbiils6 forditasi valtozatoknak, a kiilonb6z6 nyelveken késziilt
példanyoknak koszonhetéen a kdzépkorban egy adott szerzd eredeti
kéziratatol gyakran igencsak kiilonbozott a rola kiadott (,,végleges”)
forditas. Tobbszoros attételek kovetkeztében az eredeti mondanivald
olykor teljesen atvaltozott, illetve bizonyos szovegrészek, kifejezések
»rejtélyesek” maradtak a késznek mondott forditasban is. Ebbdl kovet-
kezik, hogy kozépkori forrasok esetében nem lehet egy adott mii alap-
jan végkovetkeztetéseket levonni, hiszen kézirat-valtozatokrol, kodex-
csaladokrol, atirt, megkurtitott, kibdvitett stb. szovegekrol beszélhe-
tiink. A forraskritika és -értelmezés sikeressége érdekében mindig mér-
legelni kell azt, hogy egy adott mti melyik példanyéat (elkésziilésének
melyik munkafazisat) tartjuk keziinkben. Megjegyzendo, hogy ez a va-
l6jaban igen fontos probléma gyakorta latens marad a kutatok szama-
ra, hiszen sokszor csupan egyetlen vagy igen gyér szamu, toredékes
vagy rossz allapotl valtozata maradt fenn egyes kéziratos miiveknek,
igy fel sem tlinik, miféle valtozatossag jellemezte az adott szoveg vari-
ansait évszazadokkal ezel6tt.

A forditdi valtozatok mindig életszer(i vallomasok készit6jiik nyelvi
és tudomanyos ismereteirdl, illetve munkamodszerérdl. A szovegekben
fellelhetd hibak szintén fontos informaciokat hordoznak a készitokrol,
korukrdl és a tudomanyok akkori allasarol is. A kéziratok értelmezését
nehezitik példaul a rosszul bekotott oldalak, a véletleniil vagy tudato-
san kihagyott szovegrészek és a forditok altal elkdvetett kiillonbozo hi-
bak, példaul a szévegek félreértelmezése. Ennek egyik tipikus példaja
volt a gorog eredetli kéziratok esetében az, hogy a sz6veget arabra for-

ditok nagy kezddbetiik hijan nem tudtak beazonositani és igy értelmez-
ni sem a tulajdonneveket. Az eltérd nyelvek kiilonbozo betiikészlete is
gondokat okozott, csakigy, mint a kulturalis jelenségek feliiletes, nem
kielégitd ismerete vagy az a jelenség, hogy az eredeti szoveget valami-
lyen prekoncepcié miatt olvastak rosszul. Ezzel az eurdpai irodalmi
mivekben is taladlkozhatunk (példaul a Rézsaregényben), melyekben
rossz szovegvaltozat szerepel, vagy egyes szerzoknek tévesen tulajdo-
nitanak bizonyos kijelentéseket. Keresztény és muszlim forditok részé-
ol is eléfordult, hogy sajat (vallasos) izlésiiknek megfelelden itt-ott
valtoztattak az eredeti szovegen.

Az eurdpai nyelvekben kiemelkedden sok olyan arab eredetti sz6 6r-
z0dott meg az évszazadok soran, amelyek tobbsége a 10—13. sz4zad fo-
lyaman keletkezett, arabrol latinra forditott szovegekbdl valt ismertté
kontinensiink lakoi eldtt. Ezeket a — foként csillagaszati, orvosi, mate-
matikai és mas természettudomanyos tertiletrdl vald — arab kifejezése-
ket igazitottak az eurdpaiak sajat nyelviik nyelvtani-fonetikai szabalya-
ihoz. Szeretnénk ehelytitt utalni arra, hogy ez a t¢éma messze talmutat a
nyelvtudomany, illetve az érdekesség szintjén. Egyrészt az arab nyelv-
bdl atvett szavak és kifejezések fényt vetnek arra, hogy egyaltalan mely
tudomanyteriiletek eredményeit vették at a muszlimoktdl az eurdpaiak.
Masrészt az effajta nyelvészeti vizsgalodas szamos esetben pontosabba
— vagy egyaltalan lehet6vé — teszi kiillonboz6 kdzépkori forrasok belsd
forraskritikajat, és a tudomanyos szakkifejezések vandorlasanak nyo-
mon kovetésével tulajdonképpen megismerhetjiik az egyes eszmék ter-
jedésének utvonalat, azaz a kulturalis transzmisszio iranyat.

Dioszkoridész ,,Materia medica” cimi mivének példajaval jol be-
mutathato ez a folyamat. A gorog nyelvii mivet elséként Sztephanosz,
Bazileosz fia forditotta le arabra Bagdadban, az Abbaszida korban,
Dzsa®far al-Mutawakkil kalifa uralkodasa idején, miként err6l a
cordobai Ibn Dzsuldzsul tudésitott még a kozépkorban.396 Ebben a for-
ditasban t6bb szo arab betlikkel, de gorog nyelven keriilt lejegyzésre,
mert a gorog kifejezés arab megfeleldje vagy nem Iétezett, vagy nem
volt a forditd eldtt ismeretes. Ezt a valtozatot késébb atnézte és jelen-
tdsen korrigalta Hunajn Ibn Iszhaq, aki pontositotta a szovegben sze-
repld kifejezéseket. A kotet Andaltizidba érkezett gorog nyelvi valtoza-
ta sokaig pihent ®Abd al-Rahman konyvtaraban (egybekdtve Orosius
vilagtorténeti munkajaval), mert az ott €16 muszlimok és keresztények
koziil senki nem értett gorogiil. Akkoriban az Ibériai-félszigeten is
Sztephanosz forditasat hasznaltak, mig végiil 951-ben (?) a bizanci csa-
szar kiildott egy szerzetest, bizonyos Nikolaoszt Cérdobaba — az emir
kérésére —, akinek tobbé-kevésbé sikeriilt beazonositania a miben sze-
replé gyodgyanyagokat, igaz, ekézben tobb hibat is vétett.397
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AZ ARABROL LATINRA FORDITOTT MUVEK MEGJELENESE AZ EUROPAI EGYETEMEKEN

A 12. szazadig Eurdpaban a k6zép- és felsdfoku egyhazi iskolak tan-
anyaganak alapvetd tartalmat a hét szabad miivészet (septem artes
liberales) targyai adtak. Mindez kiegésziilt némi jogi, filozéfiai, torté-
nelmi, épitészeti, orvostudomdnyi, illetve bizonyos szakmai jellegli
képzéssel. A 11. szazad kdzepétdl az 1300-as évekig terjedd id6szakot
az eurdpai nevelésiigy felviragzasanak tekinthetjiik. Az a szellemi érte-
lemben vett felélénkiilés, ami ebben az iddszakban tapasztalhato volt
kontinenstinkon, egyértelmiien kapcsolatba hozhaté a muszlimok &ltal
kozvetitett, arab (és perzsa) nyelven Eurdpaba keriilt és itt leforditott
miuvekkel. A tananyag s ezzel parhuzamosan az oktatdsi intézmény-
rendszer strukturdja is fokozatosan atalakult, kiszélesedett €s modosult
a hét szabad miivészet tartalma. Nem csupan a konyvekben kozvetitett
tudomanyos ismeretek, de a muszlimok altal Eurdpaba atplantalt kisér-
leti-megfigyelési modszerek is rendkiviil inspiralonak bizonyultak. Az
europai skolasztikus mdodszer megjelenésének széleskorti €s sokoldalu
gordg, perzsa, hindu, szir és arab tudoményos eredmények képezték az
alapjat, és ebbol novekedtek ki késobb a neo-arisztotelianus vizsgalo-
dasok is.398

A muszlim tudomanyossag iranti eurdpai érdekldodés a 13. szazadtol
valt igazan jelentdssé — sajatos modon éppen akkor, amikor az iszlam
kulturaja Keleten és Nyugaton is hanyatldsanak napjait élte. A latinra
és més eurdpai nyelvekre forditott miivek igazi felfutasat kontinenstink
egyetemeinek koszonhetjiik, amely intézmények tobbek kdzott éppen
ezeknek a miiveknek, a tudomanyos kapcsolatok nyoman meginduld
szellemi felviragzasnak a hatasara jottek 1étre. Az els6 eurdpai egyete-
mek a 12. szdzad masodik felében szervezddtek meg. Ebben a korszak-
ban Keleten mar neves, sokféle tudomanyt oktat6 és gazdag konyvta-
rakkal felszerelt fels6szintli képzohelyek l1éteztek, amelyek mitkodésé-
re, szervezeti felépitésére nagyban emlékeztetnek a fiatal europai egye-
temek is. Bar a nemzetkozi szakirodalomban évtizedek ota megfigyel-
hetd bizonyos vita e témat illetéen, mi magunk hajlunk arra a véle-
ményre, hogy az eurdpai intézmények szervezettsége inkabb az okori
gorog liceumokkal és akadémidkkal, esetleg a perzsiai Gondisapur fel-
séfoku képzdjével mutat kapcsolatot, mint a kozépkori muszlim (vagy
zsido) felsdszintii iskolakkal, de ez utdbbiak hatasa sem zarhatd ki. Ki
kell emelni ezzel 6sszefiiggésben, hogy az eurdpai egyetemek keletke-
zési koriilményei és 1étrejottiik okai a mai napig sem teljesen feltartak,
varhatoak még uj kutatasi, forrasértelmezési eredmények, tovabba az is
forrasokkal alatdmaszthato6 tény, hogy a 11-12. szazadban voltak olyan
europai tuddsok, akik jartak keleti muszlim fels6oktatasi intézmények-
ben, tudomanyos kézpontokban, és lehetséges, hogy sziil6f6ldjiikre ha-
zatérve iskolaszervez6 munkajuk soran is hasznositottak ott szerzett ta-

pasztalataikat. A kontinens déli részén megszervezddott egyetemek kii-
16nosen kiemelkedtek a muszlim kozvetitéssel Eurdpaba keriilt kony-
vek elterjesztése és értelmezese kapcsan.

A 12. szdzadban f6ként Salerno, majd a 13—14. szazadtol kezdve
Montpellier orvosi kara emlithet6 e tekintetben, de Parizs, Bologna,
Salamanca is ide sorolhat6. Oxfordban csak a 14. szazadban kezdték
forgatni muszlim szerzok miveit. Az egyetemi képzés akkori sajatos-
sagai, vagyis az, hogy a képzés alapja a szovegek elemzése és kom-
mentalasa volt, lehetévé tette, hogy a hallgatok minden egyes keziikbe
keriil6 mi sajatos értékeit megismerjék, és minden egyes szerz6 erede-
tiségét mérlegre tegyék.3%° Ebben az idészakban jelentek meg az euro-
pai képzdintézményekben olyan tudds-tanarok, akik képesek voltak
arab eredetiben is olvasni a miveket, mint példadul Arnaud de
Villeneuve Montpellierben.

AZ EGYETEMEK TANANYAGANAK BOVULESE

A 12. szazadtol formaldédé és Eurdpa-szerte gyorsan — bar foldrajzi
teriiletenként rendkiviil eltéréen €s ardnytalanul — szaporodd egyete-
mek tananyagaba beépiilt a muszlimok altal kozvetitett mtivek tartal-
ma. Ezek a tudomanyos ismeretek to6bbé-kevésbé jol nyomon kdvethe-
tden egészen a kora ujkorig, a konyvnyomtatas elterjedése utan is szer-
ves részét képezték az egyetemi curriculumnak. A muszlim hatas gyak-
ran szinte forradalmi valtozasokat idézett el a gondolkodésban, példa-
ul az orvostudomany, a csillagaszat €s navigacio, a matematika és ze-
neelmélet terén, de hatassal volt a filozofiai és vallastudomanyi gon-
dolkodasra, a foldrajz- és torténettudomanyra és a kémiara is.

Az igen nagy szamban jelenlévé orvosi miivek szerepe €s hatésa ta-
lan a legkiemelkedébbnek mondhaté. Ibn Szind Kanonja példaul a 12.
szdzadban tortént latinra forditds utan rengeteg kéziratos példanyban
forgott kozkézen az eurdpai egyetemeken, és 1473-ban Milanoban el-
késziilt az elsé nyomtatott valtozata.400 A 15-16. szazad forduldjan a
Biblia utan ez volt Eurdopaban a legtobbszor Gjranyomtatott konyv,
1500-ig 16 kiadast ért meg.40! Szamos orvosi karon a 16. szazad végé-
ig hasznaltak ezt a mtvet, de vannak adatok arra vonatkozdan is, hogy
a Louvain-i egyetemen a 18. szdzadig, Indidban pedig az 1900-as éve-
kig tanitottak beldle.402 A konyvben vazolt egészség-felfogas, az élet-
vezetésre ¢s gyogyitasra vonatkozo leirasok tehat hosszu idén at meg-
hataroztak az eurdpai orvosok gondolkodasat is. A kdzépkori orvosi
miivek hivatkozasai egyértelmtien mutatjak, hogy mindenki a Kanont
tartotta iranymutatonak. Egy korabeli szerzd, Ferrari da Grado példa-
ul szakmunkaiban tobb, mint 3000 esetben hivatkozott Ibn Szinara,
1000-1000 alkalommal al-Razi és Galénosz miveire, és alig szazszor
emlitette Hippokratész nevét.403
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BERCANO

9. abra. Ibn Szina Kanonjanak latin nyelvii kiadasa (1527)

Al-Zahravi harminc kotetes orvosi enciklopédiaja volt a masik olyan
mi kontinensiinkdn, melyet tobb nyelvre is leforditottak a kozépkor so-
ran, el6szor héberre, majd latinra, és Liber medicinae theoricae nec
non practicae Alsaharavii cimmel adtak ki. Miivének sebészetrdl szo-
16 30. fejezete gyakorolta a legnagyobb hatast az eurdpai orvosokra,
évszazadokon at hasznaltak ezt (és miive egyéb részeit is) az orvoskép-
zésben és a napi orvosi gyakorlatban. A kbzépkori eurdpai sebészek ko-
zul foként Ruggerio de Frugardo, Rolando de Parma, Lanfranco és
Guido de Chauliac alkalmazta és fejlesztette tovabb al-Zahravi ezen
konyvének ismeretanyagat. Ez utobbi, Chauliac irt kiegészitést ahhoz
az 1498-ban Velencében kinyomtatott valtozathoz is, amely Cirugia
parva cimmel latott napvilagot.404

LIBER THEORICAE
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10. abra. Al-Zahravi konyvének latin nyelvii kiadasa (1519)

A sebészet oktatasaval kapcsolatosan megjegyzendd, hogy egészen a
12—13. szazad forduldjaig altalaban lenézett targy volt ez az egyeteme-
ken, s6t, a késébb éppen orvosképzése kapcsan eurdpai hirivé valo
Montpellier-i egyetemen 1163-ban egy egyhazi rendelettel be is tiltot-
tak a tanitasat. Ez a hozzaallas azonban iddvel jelentésen megvaltozott,
éppen a muszlimoktdl atvett ismereteknek, illetve a keresztes lovagok
altal Keletr6l hozott tapasztalatoknak kdszénhetoen.
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Ibn Zuhr 6 mive, az al-Tajszir szintén kdzismert volt mind a zsido,
mind pedig a keresztény orvosok korében. Héber forditasbol késziilt el
a 13. szazad masodik felében a Juan de Capua altal atiiltetett latin for-
ditas, a konyv nyomtatott valtozata pedig — az Ibn Rusd-féle Collige?-
tel egybekotve — 1490-ben Velencében jelent meg. Az azt kovetd évsza-
zadban szamos kiadas latott még napvilagot, mutatvan, hogy a rene-
szansz-kori eurdpai orvoslas jelentés mértékben a muszlim orvoslas
eredményeibdl meritette éltetd erejét. Ibn Rusd munkassaga és mivei
talan még orvos-baratjanak konyveinél is jelentésebb hatast gyakorol-
tak a késobbi europai kollégakra, és fontos szerepe volt az egyetemi
képzésben. Az Ibn Szind miiveihez irt kommentarjai mellett szakmai
korokben kozismert volt a mérgekrdl sz616 latinra forditott miive (De
venenis) és mar 1255-t61 1étezett nagy orvosi enciklopédiajanak héber
és tobb latin forditasa is. Ezt a 15. szazad végén Bolognaban nyomta-
tasban is kiadtak, és még 1537-ben is akadt uj forditdja Symphorien
Champier személyében.405

Eurépa orvoslasa tehat nagyjabdl a 16. szdzadig az iszlam befolyasa
alatt allott. A dél-eurdpai muszlim jelenlétnek koszonhetden a vezetd
orvosi iskolak Salerndban, Paduaban, Bolognaban, Montpellierben és
Parizsban mikdodtek. Ezen egyetemek konyvtaraiban megtalalhatoak
voltak a koézépkor szazadai alatt a muszlim orvosi miivekrdl késziilt
forditasok, és a 12-16. szazad ko6zott Ibn Szina, al-Razi és mas
muszlim orvosok elhomalyositottdk és hattérbe szoritottak Hippokra-
tész és Galénosz miveit. Bar a reneszansz korban a gorég miivek tjra-
felfedezése és kozvetleniil latinra vald forditdsa nyoman megtort az
arab miivek egyeduralma az orvoslas teriiletén, Montpellierben 1555-
ig, Briisszelben pedig 1909-ig (!) muszlim orvosok miivei alapjan tani-
tottdk e tudomanyt.406 Az iszlam vilaganak gyogyszerészeti ismeretei
pedig szinte az egész kontinensen a 19. szdzadig alapul szolgaltak az
egyetemi képzés és a gyogyitas kapcsan.

Ami az orvosképzés gyakorlati oldalat illeti, Eurépaban hosszi idén
keresztiil nem talalkozhatunk azzal a keleti modszerrel, hogy a ,,mediku-
sok” a korhazakban gyakorolhattak. Maguk a korhazak csak a 12-13.
szazadtdl jelentek meg kontinensiinkon, €s eleinte foként csupan a ferto-
z6 betegeket kiilonitették el benniik. Nyoma sem volt tehat a muszlim vi-
lagban kivaloan megszervezett, kiilonféle betegségek gyogyitasara spe-
cializalédott korhazaknak. Az ,,orvostanhallgatok” nagyjabol csak az
1550-es évektol szerezhettek tapasztalatokat a korhazakban, 1500-ban
Strassbourg varosaban jegyezték fel az elsé rezidens érkezését.

Eukleidész és al-Khwarizmi matematikai targyt miivei a geometria
és az algebra terén szintén a kora jkorig meghatarozonak bizonyultak
az egyetemi oktatasban. Eukleidész ,,Elemek” cimt miivének 12. szaza-
di arabrdl latinra forditott valtozatat 1482-ben adtak ki el6sz6r nyomta-
tott valtozatban, és rovid idon beliil ujra, ami mutatja a vele kapcsolato-

san megnyilvanulo korabeli olvasoi (tanuldi) igényt. Al-Khwarizmi egy,
az indiai szdmolasi modszereket bemutatd konyvében 1-9-ig leirta a
szamjegyeket, és a ,kis kort”, vagyis a zérot is szerepeltette a helyiérték
kifejezését megkonnyitendd. Ezzel a munkéjaval megteremtette az alap-
jat a napjainkban is ismert és hasznalatos szamolésnak, és lehet6vé valt
igy a tetszlegesen nagy szamok kifejezése is. Ezekkel ismerkedett meg
a 10. szazad végén a fentebb emlitett Gerbertus d’ Aurillac, és az arabok-
tdl megtanult szamjegyeket helyezte a romaiak helyébe.407 A muszlim
kozvetitéssel Europaba keriilt szamjel6lés azonban nem 6altala, hanem
sokkal késébb, a pisai szdrmazast hires matematikus, Leonardo
Fibonacci munkai nyoman terjedt el kontinensiinkon. Az italiai fia — fel-
tehetden sok mas kortarsahoz hasonléan — kereskedd édesapja révén ju-
tott el Algériaba, egy ottani, matematikat tanité arab férfihoz, akit6l
megtanulta a muszlimok altal akkor mar régota hasznalt szamjegyeket
is. 1202-ben megjelent Liber abaci cimli konyvében mutatta be azt ez a
matematikai langelme, hogy hogyan lehet a 10 szamjegy segitségével
leegyszerisiteni a korabban igencsak nehézkes szdmolast. (A ,,szam”,
illetve a ,,zérd” szavak tobb eurdpai nyelvben is tiikrézik arab eredetii-
ket: arab nyelven a sifi sz6 annyit tesz, hogy ,,iires” (igy nevezték a z¢-
réot). A francia chiffre, a német ziffer, az angol cipher kifejezés mind-
mind innen ered, de maga a zEr¢ is.)408

Nagy érdeklodés kisérte a kiilonbdzd muszlim csillagaszati tablaza-
tokat és kézikonyveket is. Ennek fontos oka volt az, hogy a Karoling-
korban szdmos tudomanyos vita dult a keresztény naptarkészitéssel
kapcsolatosan, igy tehat az id6, az tinnepek datumanak pontosabb meg-
hatarozéasa miatt sziikség volt kapaszkoddkra. Az égmegfigyeléseket
serkentette tovabba a minél pontosabb tajékozdodas igénye, foként a ha-
josoknal. Al-Zarqali ,, Toleddi tablak” cimli munkajat Kolumbusz Kris-
tof idejéig hasznalta az egész kontinens, és csak latin masolatokban
maradt fenn Tabulae Toletanae cimmel, melyek a ptolemaioszi tablak-
nal sokkal pontosabbak voltak. A kontinens tuddsaira tobb generacion
at fontos hatast tettek azok az ismeretek, amelyeket muszlim csillaga-
szati mivek alapjan egy kikeresztelkedett hispaniai zsido, bizonyos
Pedro Alfonso szerkesztett. A férfiu 1100 tajan érkezett az angol /. Hen-
rik udvaraba, és ott — bar orvosként tevékenykedett — csillagaszatra is
tanitotta a koriilstte levoket, példaul a Lotharingiabol érkezett Walcher
nevi szerzetest. O és Bath-i Adelardus is Pedro Alfonso kovetdi lettek,
és hozzajarultak annak a tudomanyos hagyomanynak a kibontakozasa-
hoz, amely aztan késobb az Oxfordi Egyetem kancellarja, Robert
Grosseteste (megh. 1253) miikddésével érte el csicspontjat, aki renge-
teg csillagaszati megfigyelést és kisérletet hajtott végre.40 A forditok
koziil a fentebb mar emlitett Michael Scotus is Kitlint asztronomiai €ér-
deklddésével. O tobbek kozott Abu Iszhdq al-Bitrudzsi (Alpetragius)
csillagaszati konyvét iltette at latinra, melyben a neves szerzd kilenc
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égi szférardl értekezve uUjragondolta az égi mozgasokat, magat a
ptolemaioszi rendszert. Az arisztotelészi gondolatmeneten alapuld
szisztéma kozéppontjaként a muszlim csillagasz a Foldet tételezte, €s
Ptolemaiosszal szemben azt hirdette, hogy csakis a kiilsé szféra bir
mozgat6 erdvel, és a belsd szférak ahhoz probalnak igazodni, ez azon-
ban — tavolsdguk miatt — csak bizonyos késéssel mehet végbe. Gondo-
latmenete egészen a reneszansz korig hatott kontinensiink csillagaszai-
ra, sot feltehetdleg magara Dantéra is.

Forgattak és tanitottak tovabba Europaban a muszlim fizika-kényve-
ket. Példaul az optikarol szoloakat, mely teriilet tobb mas tudomanyag-
hoz hasonldan szintén az 6kori hagyomanyok talajan viragzott fel. A la-
tinos nevén Alhacenként ismert /bn al-Hajszam (965—1039) f6 miive, a
,,Konyv az optikardl” (Kitdb al-mandzir) egészen a 17. szazadig nagy
befolyast gyakorolt Uigy a keleti, mint a nyugati tudomanyfejlddésre:
miivét példaul Kepler is hasznalta, s hatott Newtonra is. Tobb jelentds
tanitasa koziil (az inercia-elv felfedezése, a fénytorés, homora és dom-
boru tiikrok visszatiikr6zési sajatossagainak magyarazata stb.) legki-
emelkeddbbek voltak a szférdk kristalyos szerkezetérol szolo leirdsai.

Hallatlan érdeklddés mutatkozott az eurdpaiak részérdl a keleti alki-
miai miivek irant is.419 Az alkimia (melybdl a kémia sz6 is szarmazik)
a hellenisztikus Egyiptombdl indult hodité atjara, €s a muszlim biroda-
lomban a 8. szazadtdl kezdve valt igazan jelent6ssé, kiilondsen Abu
Musza Dzsabir Ibn Hajjan al-Azdi (721-815), latinos nevén Geber te-
vékenysége nyoman. A neves alkimista tobb, mint 500 kiilonbdz6
konyvet irt, melyek koziil alig 80 maradt rank. O volt az, aki tokélete-
sitett tobb kémiai eljarast, példaul a szublimalast, a szlirést, a desztilla-
last, az elparologtatast, az olvasztast és a kristalyositast. Az anyaggal
foglakozvan Dzsabir (csaknem ezer évvel John Dalton eldtt)
megallapitotta, hogy ,,ha az atom képes lenne osztédni, olyan erd sza-
badulhatna fel, amely elegendd volna egy Bagdad teriiletli véros
lerombolasahoz”.411 | Asvany”-osztalyozasat hosszi id6én keresztiil
hasznaltak: az els6 csoportba sorolta azokat az anyagokat, amelyek he-
vitésre elparolognak, mint a kén, az arzén, a higany, az ammonia és a
kamfor; a masodikba a kalapaccsal megmivelhet fémes testeket; az
utolsé csoportba pedig a nem megmunkalhaté ,koézet-testeket”
sorolta.#12' A neoplatonikus misztika talajan kibontakoz6 gondolatok
fogalmazddtak meg tovabba olyan muszlim kényvekben is, amelyek
szintén hatottak az eurdpai gondolkodasra, példaul 4bu Masziama al-
Madzsriti ,,A bolcs célja” (Ghajat al-hakim) cimi muve és a ,,Picatrix”.
Az utobbi (feltehetdleg a 11. szazadban keletkezett, bizanci és szir for-
rasokra visszavezethetd) hermetikus tanitdsokrol sz6l6, arabrol latinra
attltetett konyv a humanizmus idején gyakorta hasznalt forrasa lett a fi-
renzei Ujplatonikus gondolkodoknak, Marsilio Ficinonak és Pico della
Mirandoldnak.

Mindezeken kiviil irodalmi munkak (példaul a ,,Kalila és Dimna”),
foldrajzi leirasok, botanikai szakmunkak €s zenei 0sszeallitasok latinra
forditott valtozatai is az érdeklddés kozéppontjaban alltak Eurépaban,
bar ezek szerepe a kozépkori egyetemi képzésben messze elmaradt a
fenti mivekétdl. Magat a Korant is tobb helyszinen és tobb alkalommal
leforditottak kontinenstinkon, tanulmanyozasa azonban foként szerze-
tesi kolostorok csendes szobaiban tortént, és természetesen nem volt
része az intézményesiilt oktatasnak.

A GONDOLKODAS MEGUJULASA

E tudomanyos eredmények €s miivek mellett Eurdpa kultarajat ille-
tden ki kell emelni a filozoéfiai gondolkodas és logika kapcsan is a
muszlimok fontos szerepét. A forditdsok nyoman az iszlam birodalma-
ba jutott okori goérog muvek oridsi befolyast gyakoroltak elébb a
muszlim, majd az eurdpai gondolkodasra*!3, foleg a kozépkori
muszlim filozéfiai gondolkodas két jelentds képviseldje: al-Fardbi és
Ibn Szind révén. Mindketten neoplatonikus gondolkoddk voltak, és
ugyanabbol a konyvbdl meritettek inspiraciot: egy Arisztotelésznek tu-
lajdonitott, valojaban azonban Plétinosztdl valé miibdl. Ugyanakkor ki
kell emelni, hogy e két muszlim hitii gondolkodd lényeges pontokban
eltért gorog elddjétdl: példaul mig Plotinosz politeista volt, al-Farabi és
Ibn Szind természetesen szigoru egyisten-hivo.414 Al-Farabi (kb.
870-954) leginkabb tudomanyrendszerezd torekvéseivel tiint ki, elem-
70k szerint olyan szerepet toltott be az iszlam vilagaban, mint az altala
igen nagyra tartott, arab kommentarokkal kozzétett Arisztotelész a go-
rogoknél. Sokat faradozott élete soran a kiilonbozé filozéfiai iskolak
Osszebékitésén. Kovetdje €s gondolatainak tovabbfejlesztdje, a rendki-
viil sokoldalu elme, Ibn Szind filozéfiai munkassaga is kiemelkedd és
meghatarozo volt a kbzépkorban, ugy az iszlam vilagaban, mint a ke-
resztény Europaban, ahol hatott tobbek kozott Aquinoi Tamdsra és
Duns Scotusra is. Az andaltiziai Ibn Rusd pedig az arisztotelészi mii-
vekhez irt kommentarjaival valt hiressé filozofiai szempontbdl a kor-
tarsak, illetve az utdkor elott, €s Arisztotelész hosszu idon at szinte
csakis az 6 kozvetitésének koszonhetden volt jelen az eurdpai gondol-
kodasban. Miiveiben torekedett az értelem és a filozofia dsszeegyezte-
tésére, kifejtvén, hogy az igazsag mindegyik altal elérhetd. Tobb elem-
z6 kiemeli, hogy Ibn Rusd filozofigjat a keresztény Eurdpaban félreér-
telmezték, és gondolataira mint a ,kettds igazsag” elméletére tekintet-
tek, holott 6 nem ezt fejtette ki.

A skolasztikus gondolkoddkra nala nagyobb hatast gyakoroltak azok
a muszlim vallasjoggal foglalkozo tuddsok, tudos testiiletek, amelyek —
részben mar a gorog miivek arabra forditasa el6tt — kidolgoztak a gon-
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dolkodas j médszereinek alapelemeit. Elsoként a khildf (Nyugaton ez-
zel megfeleltethetd lett késébb a sic-et-non) és a mundzara (latinul
disputatio) alakult ki, majd Arisztotelész ,,Organon”-janak hatasara a
dzsadal (dialektika). Az tehat, amit a reneszansz kori humanistak sko-
lasztikus modszerként emlegettek, alapjaiban megtalalhaté volt mar a
12. szazad el6tt is tobb muszlim tudds miiveiben. Példaul 7bn €Aqil
(megh. 1119) kényveiben, aki az érvelés véletlenszerii gyakorlata he-
lyett a dialektika segitségével a tudomanyos vita valosagos miivészetét
fejlesztette ki. Miivét, a ,,Vilagos konyv a jogtudomany forrasairdl és
modszereirdl” (4l-wadih fi uszul al-figh) cimt a madraszakban jogot
tanulo didkok is hasznaltak. A bolcseleti tudomanyok az iszlamban méar
joval az eurdpai hasonld folyamatok el6tt a vallastudomany és vallas-
jog alapjaiva (,,szolgaldleanyaiva”) valtak. A logika és dialektika ketto-
sébdl az iszlamban mindig ez utdbbi volt a fontosabb, Eurdpaban
ugyanakkor a 11. szazad végéig a két fogalmat szinonimaként hasznal-
tak. Csak ezt kovetden, arab nyelvil forrasokbdl szivargott be a latinba
a logica nova. A disputacio ett6l kezdve a tudomanyos elémenetel el-
engedhetetlen allomasa lett, a mai napig ez a doktori védések alapja.415

Osszességében megallapithato, hogy a 15-16. szazadi humanistak
megjelenéséig kontinensiink tudésainak és diadkjainak jelentds része a
muszlim kozvetitéssel Eurdpaba keriilt — olykor csak t6bbszoros attétel
utan latinra forditott — valtozatban ismerte az okori kulturdk fennma-
radt szellemi eredményeit. A muszlimok — 6sszegylijtve és kibovitve-
megoérizve — évszazadokon keresztiil éltették és kozvetitették a tudo-
manyos eredmények és modszerek sokasagat. Az eurdpai oktatasiigy
egészen a kora ujkorig — esetenként joval tovabb is — tamaszkodott
ezekre a milivekre és hagyomanyokra. A humanistak eredeti katfokhoz
visszafordulo, a ,.tiszta forrast”, az eredeti nyelven tanulmanyozando
szoveget kivano és hangsulyozandé magatartdsmédja idézte el elso-
sorban a muszlim kozvetitésii miivek hattérbe szoruldsat. Az eredeti
(gbrog) szovegeket tanulmanyozva tobb reneszansz kori gondolkodd
és fordito felhivta a figyelmet az évszazadok alatt bekovetkezett szo-
vegrontasokra és tudatos vagy véletlen félreforditasokra, kihagyasokra.
Filolégiai munkassaguknak koszonhetden a korabbiaknal érzékelhe-
tobbé valtak azok a hatasok, amelyek egymas utan érték a muszlim és
nem muszlim tudésok generacioit. Tébben voltak gy, mint példaul a
16. szazadban a franciaorszagi orvos, Rabelais, aki — miutan gorog ere-
detibdl leforditotta az Ibn Szinara is nagy hatast gyakorlé Hippokra-
tész-féle ,,Aforizmak”-at — belatta, hogy t6bb muszlim tudomanyos
miinek régi gorog vagy egyeb eredetli gyokerei vannak.

(A gorog forrasmiivek tanulmanyozasahoz sajatos mdédon éppen az a
muszlim civilizacid torténetével dsszefliggd eseménysor jarult hozza,
melynek soran a torokok terjeszkedését kovetden gorogok ezrei mene-

kiiltek a 15. szdzad kdzepén Italiaba, és vitték magukkal a ritka értéket
képviseld kéziratos konyveiket is.)

A 16. szazadtol kezdve mar jol kimutathato az a visszahatas is, amit
a kozépkori muszlim és az dkori gérég-romai tanitasok alapjain meg-
izmosodd eurdpai tudomanyossag tett az iszlam vilaganak orszagaira.
Ettdl az évszazadtol kezdve a muszlim tuddsok egyre inkabb érzékeny-
ny¢é és érdekléddvé valtak példaul az eurdpai gyogyeredmények irant,
és Vesalius, Paracelsus, illetve kovetdik miveikkel, gondolkodasukkal
felkeltették arabok, perzsak, indiaiak és torokok kivancsisagat. Kieme-
lendd az is, hogy az eurdpaiak kozvetitették Kelet felé¢ azokat az ajvi-
lagi gyogynovényeket, amelyeket Amerikdbdl hoztak be (példaul a
guaiacum-ot vagy a vértisztitd szasszaparilla gyokeret).

Ettdl az idészaktol kezdve Eurdpa figyelme egyértelmiien elfordult
a muszlim tudomanyossag feldl, és kevés kivételtdl eltekintve napjain-
kig megfigyelhetd az a fajta ,,nyugati” magatartas, amely nem veszi fi-
gyelembe, nem is igazan ismeri az Gijabb- és legujabbkori muszlim tu-
désok eredményeit.
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velés- és miivelodéstorténetrdl, valamint a fobb korabeli tudo-

manyos eredményekrol. Az iszlam vallas, melynek tanitasai ko-
z6tt kiemelt helyen szerepel a tanulas, a tudas, Allah teremtett vilaga-
nak minél alaposabb megismerését a hitbeli megerdsodés és kiteljese-
dés egyik legfontosabb eszkozének tekinti. Tudatlan ember az iszlam
szerint nem lehet igaz muszlim, hiszen akkor nem ismeri jol a Koran
szovegét, a hadiszokat, s igy végs6 soron a legfobb életvezetési elvek,
viselkedési modok és vallasos kitelezettségek maradnak rejtve szama-
ra. Ezek ismerete és gyakorlasa nélkiil pedig nem lehet értékes tagja a
hivok k6zosségének, marpedig az iszlam kifejezetten kozosségi vallas,
tarsadalom- és kozosségszervezd gondolati rendszer.

Az iszlam vilagaban a kzépkor elején szoban, majd irasos formaban
is tovabbadott ismeretek ativeltek a foldrajzi hatarokon, és képesek
voltak egymastdl tavol €16 hiveket szellemi sikon Gsszekapcsolni. Az
iszlam keletkezése pillanatatol mas népek felhalmozott ismereteit is
felhasznalta, és mddszereikkel egyiitt azokat beépitette sajat rendszeré-
be. Lehetdvé tette ezt az a kdrnyezet, ahol a Mohamed altal hirdetett
vallas terjeszkedni kezdett, a perzsa, szir és indiai tuddsok kutatoi és
forditéi munkaja. A muszlimok az Ookori és kora kozépkori
ismeretegytittes hatalmas és szilard alapjara épithették fel kulturajuk
palotgjat. Tették azonban mindezt ugy, hogy sajat tapasztalataikkal és
eredményeikkel is kiegészitették a korabbiakat, gyakran komoly kriti-
kajat nyujtva elédeik vagy kortarsaik miveinek.

Igy jott 1étre az a bamulatos eredményeket produkald, Eurdpat is ins-
pirald, folytonosan fejlédé tudas-egyiittes, mely joval tébb volt, mint
az antikvitas és kora kdzépkor anyaganak puszta kompilacidja. Szamos
— bar kétségkiviill nem minden — esetben régi forrasok kozt kutatva
szemtanui lehetiink a kdzépkori muszlim tuddsok sajat felfedezéseinek,
névumkeént felfoghaté kijelentéseinek. Ehhez természetesen sok-sok,
jelenleg az eurdpaiak szeme eldtt tobbnyire rejtve maradé forras felta-
rasa sziikségeltetik még, nehéz és hosszadalmas 6sszehasonlito és ha-
tasvizsgalatok lefolytatasa. Ugyanez vonatkozik az eurdpai és muszlim
neveléstorténet kapcsolodasi pontjainak vilagosabb feltarasara is. A
muszlim nevelés- és miivelddéstorténet, illetve a tudomanyok historia-
janak hiteles €s részletesebb feltarasahoz tehat akkor juthatunk majd
még kozelebb, ha a témardl irt masodlagos forrasnak tekinthetd feldol-
gozasok mellett szamot vetiink még tobb eredeti kitfo tartalmaval is. A

Ez a konyv megprébalt attekintést adni a kézépkori muszlim ne-

kulturdlis értékek kdzépkorban €It muszlim kozvetitéi munkdjukkal és
eredményeikkel kétségkiviil nagyban hozzajarultak az emberiség fejlo-
déséhez, Eurdpa szellemi felviragzasahoz.

A vilagban a 3. évezredben felélénkiilé Kelet-kutatas varhatd, és a
bolcseleti tudomanyok miivel6i kozott ismét akadnak majd olyanok is —
a magyarorszagi langelme, Goldziher kései utddaiként —, akik jelentds
eredményeket érnek el az iszlam megismerése kapcsan. Az is sejtheto,
hogy mindez szerves részét képezi majd egy, a bolygd egészére figyeld
gondolkodasnak, hiszen a vilag kultarai folyamatosan és kdlcsondsen
hatnak egymasra, nem pedig elzartan, egymastol elszigetelten 1éteznek,
és valamennyi k6zosség jelentos értékekkel rendelkezik. A tudomanyos
vizsgalddasok eredményességét jelentésen javithatnd a muszlimok és
nem muszlimok, Kelet és Nyugat kozott kiszélesedd parbeszéd, atgon-
dolt és kozosen végigvitt torténeti és egyéb targyu kutatasok.

,, Tudjatok meg, hogy a tudds olyan nyomot
és illatot hagy maga utdan, amely hirdeti lé-
tezését annak, aki nyomdban jdr; a tuddst
mindig korbeveszi egy fénysugar és csillo-
gads dvezi, mely felragyogtatia.”

(Abdul Latif al-Bagdadi)
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