A Szent megnyilatkozasai —
targyakban, viszonyokban,
szemelyekben

Vallasfenomenologiai vdzlat

HORVATH PAL

Ezzel az ellentétpdrral az ember altal megélt vildg kettés természetehez érkez-
tlnk, az evilagi, immanens €s a tulvildgi, transzcendens kilonbségehez. A kor-
nyezete uralhato és atlahato dolgain tultekinté emberi szemlélet ,réemité” €s
Jfelcsigazo” titokkal taldlja szembe magat,; azzal, ami sokkal hatalmasabb €s
gySkeresen mds, mint az 6 vildgdanak megszokott dolgai, am erejében és
hatasaban megnyilatkozik a szamara, mint titok, misztérium: ez a Szent
fogalma. A Szent az, ami csupan kozvetetten, titokzatosan megmutatkozik az
ember szamadra, de nem valik keézzelfoghatova, kiismerhetéve; ez — R. Otto
szohaszndlataval — a numinczum, az isteni — az embert messze feltilmulo,
amelynek fogalmdban egyszerre valnak értelmessé€, de nem szimplan értel-
mezhetévé a dolgokban és emberekben lakozo titokzatos erck, az ezeket
mozgato felsébb létrend €s a magikus praktikak targyai.

A szent és a profan

A Szent az, ami az embertd| szigorian elvalasztott €és ami szamara annyiban van, hogy
hat ra, megmutatkozik neki. Valddi természetének megérntéséhez szofejtéssel is kozeled-
hetlink: a héber Kiadods, a latin sacer — a Szentet, a szakrumot jelentd kifejezés — eredeti
értelme ,az embertd| elvalasztott” s ez az ,eltakartsag”, ,elvélasztottsag” feloldhatatlan.
Ha valami szent, akkor latvanya el6l eltakarjuk az arcunkat, nem érintjik puszta kézzel,
terébe lépve befedjik fejlinket — amint e szokasokat a zsido-keresztény hagyomany is
6rzi. Ami Szent, az radikalisan elvalasztott télink, a koznapi gondolkodas szamara
felfoghatatlanul egyszerre megvaldsulé kétféle értelemben: ami Szent, az aldott és
atkozott is. Igy lehet ,szent” Isten embere, a préféta, de ,szent” az a bin6z6 is (,at-
kozott”), aki immar Istené, akit tehat — arcat a kivégzéskor lefedve, ,eltakarva’, ,elva-
lasztva” — haldlra adnak. Ugyanez a szemlélet é| az isteneknek szant aldozat és ajan-
dék esetében is: a szébanforgo targy vagy étel ismét ,szent”: atkozott, hiszen emberi
hasznalata vagy fogyasztasa tilalmas, érintése veszélyes (,szentségtoré”), de ugyan-
akkor aldott is, hiszen immar az istenek tulajdona vagy taplaléka. A Szent emberi fo-
galmaban a massag, az ,elvalasztottsag” jelentése tehat egyszerre kétféle: fennkol-
ten magasabbrendd, mint vilagunk tényei, egyben azonban fenyegetéen magasabb-
rendl is azoknal.

A Szent természetébdl adodo sajatossaga, hogy teljes valéjaban soha nem tarul fel
az ember flrkészé pillantasa el6tt, hanem csupan — kozvetité kozegek altal — megmu-
tatkozik, magabdl valamit latni enged. Ez a hierophania — a szent latszasa, megmutat-
kozasa. Elemi, korvonaltalan formaban ott van mar a mana-hitben, az animista és magi-
kus szemléletben is; a vilagnézetté szervez6dd vallasossagban meghatarozé jelenléte
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mar egyértelmii és vilagossa valik az is, hogy a Szent az, ami Istené, ami Istentdl van,
ami Istenre utal, ami maga Isten. Ez a félelmetes tény azonban — a vallasi tapasztalat
szintjén — jorészt rejtve marad, hiszen Isten, az istenek nem a maguk valésagaban
mutatkoznak az ember szamara, hanem csupan a Szent jelenségei, hatasai altal.
Ezért ritka és végletes az ember vallasi tapasztalataban a theophania: Isten szinrd|
szinre valé latasa, mint veszedelmes és megrendité tapasztalat, amelyet az ember
aligha tudna elviselni. Ezért ha Isten megjelenik, az is inkabb jel, jelkép és nem valodi
jelenlét — gondoljunk az égé csipkebokorra, a felhében megmutatkozé Urra, Isten ég-
bél alazengé szézatara. Banalis parhuzammal élve a dolog olyan, mint az elektron
megfigyelése a Wilson-féle kodkamraban: nem az elemi részecske, hanem annak pa-
ly4ja, hatasa az, ami szamunkra lathaté: a Szent is ilyen indikatora Istennek, az is-
teninek; Isten mindig ott van a Szentben, de mindig tobb annal, kimeritéen soha nem
azonos vele. A Szent tehat az, ami az istenibdl megjelenik, ami a vallasos szemlé-
letben — mint tény, jelenség, hatas, egyaltalan hozzaférhetd, de hinni és kovetkeztetni
enged arra, amit hordoz, a Radikélisan Masra.

A vallas fenomenoldgiai szemlélete szamara ez abszolut hatar, hiszen Isten, az isteni
emberi eszkozdokkkel nem irhato le — ez a Mas iranti feltétlen odaadas és dontés, szép
latin széval a credo targya. Nem azt vizsgaljuk tehat, hogy van-e Isten, van-e az isteni,
hanem csupan azt, hogy hat-e, mutatkozik-e valami erre, Ra utalé az ember vilagaban.
Ha pedig ezen az Gton indulunk el, a vallas egészét abbol a szemszogbdl kell elemez-
nink, hogy benne a Szent milyen médon és formaban, milyen tartéalanyok altal mutat-
kozik meg.

A szent tér

A szent megjelenésének legelemibb formaja az, hogy teret igényel maganak. Ez a tér
kezdetben atmeneti és alkalmi, hiszen ott jon |étre, megszakitva az emberi vilag terének
homogenitasat, ahol a Szent felbukkan. A szakralis tér kiformalédasa szempontjabél fon-
tos allomasnak tetszenek 6seink magikus rajzokkal ékesitett barlangjai, mivel ezek mar
nem lakobarlangok: feladatuk és funkcidjuk az, hogy a Szent otthonaul, megideze-
sének terepéll szolgaljanak. A legdsibb, allandé szakralis terek feltehetéen két ,sze-
rep” koré szervezodnek: vagy az istenihez valo felemelkedés magikus gyakorlatanak
szinterei, vagy olyan helyek, ahol a Szent rendszeresen vagy allandéan jelen van.
Barlangok és szabadtéri oltarok, szent halmok, ligetek, kovek és vizek az ember kor-
nyezetének azok az ési régioi, ahol a leginkabb varhato, vagy éppen bizonyos a tul-
vilagi jelenléte. Sok esetben a szakralis tér még alkalmi: ott jon létre és addig all fenn,
amig benne szent targyak, személyek, viszonyok lelhetdk fel. Csak egyetlen példanal
maradva, ilyen a magyar paraszthaz tisztaszobajaban a szent sarok — képekkel, a
bucsujaras relikviaival, szentelt gyertyaval — vagy a kinai ember otthonaban az 6s6k
tiszteletére emelt hazi oltar.

A Szent jelenléte azonban — legkésGbb a torténeti kor hajnalara—allandé és ,hivatalos”
liturgikus-ritualis teret is létrehoz. Ennek alapesete a vilag vallasainak zomében jelen [évo
szentély, a Szent megjelenitését szolgalo, az istenek lakasanak, emberek kozotti ottho-
nanak tekintett épitmény, amely lehet barlang, vagy kunyhé, sator vagy monumentalis,
diszes kééplilet. Az ilyen épitmény egyedili célja, hogy fedelet adjon a benn lakoz6 is-
tennek. Mar maga az épitmény is Szent: sérthetetlen, gyakorta menedékhelynek szamit,
megsértése, meggyalazasa szakralis, atkozott tettnek mindsil. A kis tertletl épuletben
tobbnyire csupan az isten szobra, képe, estleg a neki szant aldozatok oltara all. A hivé
kozossegnek a szentélybe nincs szabad bejarasa; az isten kortli mindennapi szolgalat
papi feladt. A szentaly homalya ismét a Szent elrejtettségeét, titokzatossagat jelképezi,
amelybdl csak akkor van kilépés, ha az isten — szobra felvonulason, kérmenetben valé
korulhordozasa révén — kilép az emberek kozé és jeles tinnepi alkalmakon — miként a
régi Mezopotamiaban — végighalad a ,szent Gton”. Az 6kor és a Kelet vallasainak zomé-
ben a nép istenével mas alkalommal szemtél szembe nem talélkozik: szamara nem a
szentély, hanem a szentély-korzet a vallasos cselekvés valodi tere. A szentély-korezet
falakkal korulvett, gyakorta a vilagmindenséget, az égtajakat megjelenité szent terilet,
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amelyet ékes kapuk valasztanak el a profan vilagtol, a varostdl, amelyben all. Altalaban
szabad tér, szent liget, mig mashol fedett csarnokok varjak az istenekhez latogatékat. A
korzet teriletén all a papok szallasa, az iskola, a levéltar, esetleg a magtar — forras, viz-
medence, a ritualis megtisztulas kelllékei pedig ugyancsak megtalalhatok itt. Az esetek
zomében itt allnak az isteneknek szant aldozatok bemutatasara szolgalé oltarok, de
gyakran az itélkezéhelyek és a kereskeddk asztalai is. A szentélykorzet igy a szakrélis
és a profan tér atmenete: az istenekhez vezetd Ut végallomasa, de a kozésség minden-
napi létezésének szintere is.

E modelltél alapvetéen kilonbozik az a szakralis tér, amelyet zsinagéganak, mecset-
nek, imahaznak nevezink. Isten otthona itt gyulekezeti hellyé bévil; terében a Szent
van otthon, de az a kozosség is, amely e térben taldlkozik, szembesiil Istennel és a
tanitassal. Megvaltozik ezzel a tér arculata is; a Szent otthonanak intimitasat a tome-
gek befogadasara is alkalmas méretek veszik at. Ebben a tipusban nem az aldozat
bemutatasa, hanem a tanitas befogadasa a meghatarozo; Isten jelenléte jelképes,
eszmei: megértésre és érzelmi azonosulasra iranyul és egyszerre szlnteti meg a
Szent rejtelmes tavolsagat és a valldsos cselekvésben megvaldsuld kozelségét.

A harmadik tipus a katolikus és ortodox hagyomany szerinti templom, amely az el6z6
két modell vonasait egyesiti. Isten otthona, a szentély itt a profan tarsadalmi egyuttiét
és nyilvanossag terébe, a bazilika falai k6zé keril, egyszerre kivanva eleget tenni az
el6bbi két forma funkcidinak. Az igy megszulleté templomtér a Szent és a neki sz6l6
aldozat helye, de arra rendelt tér is, hogy 0sszegyljtse mindazokat, akik részesedni
kivannak az istenivel vald talalkozas misztériumabdl. A templombelsé kialakitasa is
hd tukre Szent és profan talalkozasanak: a korlat, a képfal (ikonosztészion) massa-
got, magassagot, rejtettséget sugall, a templomhajé mélysége pedig az evilagisagot
hozza az oltar, a Szent kozelébe.

A szenttér masik alapveté tipusa — igen 6si id6k 6ta — a temetd. Ez a szakralis hely
nem Isten, az istenek kozvetlen jelenlétét hordozza, hanem a holtakét, akik azonban
— az animizmus hagyomanyai szellemében — maguk is szentek, egy, az emberétdl|
gyokeresen kilonb6zé létrend részesei. Kézismert és vissztéré gondolat, hogy a hol-
tak lelke istenné valik vagy az istenek vilagaba koltozik; a félelem és a tisztelet érzése
velik szemben éppen Ugy sajatja a hatramaradottaknak, mint az istenekkel szemben.
A holt lélek visszajarhat, art vagy segit: ezért az elhaltrdl valé mélté gondoskodas,
ami jelentheti azt is, hogy sirra — lelke vissza ne térjen — nagy kovet helyeznek, de
azt is, hogy élelmet, fegyvereket, értéktargyakat tesznek a sirba, hogy a halottnak
,odaat” se kelljen nélkiloznie. A temet6 a holtak birodalma a profan vilagban, egyben
szakralis hely is, hiszen jelképe annak az alvildgi, tulvilagi térnek, amelybe a lélek a
halal utan tér. Aligha véletlen, hogy a temet6 az archaikus kulturakban az élék vila-
gatdl egyszerre tavol és kozel van. Jellegzetes példaja ennek a nomad népek koz-
kedvelt szokasa: atemetd az archaikus kulturakban az él6k vilagatél egyszerre tavol
és kozelvan. Jellegzetes példaja ennek a nomad népek kozkedvelt szokasa: atemetd
mindig annak a folyéviznek a tulpartjan van, amely mellé — lehet6ség szerint a torzsi
szallas épul. Mintegy erre rimel az a gyakori mitolégikus gondolat, hogy a holtak bi-
rodalmat viz — folyd,tenger — valasztja el a foldi vilagtél s az sem lehet véletlen, hogy
a halalt szamos nép a lélek hajoraszallasaként és vizi utazasaként fogja fel — Egyip-
tomtdl Polinéziaig.

A halott és nyughelye az élet megsziintével azt a Iépést teszi meg, amely az eleven
ember szamara lehetetlen: a profan vilagat faképnél hagyva a szakrélis régiéjaba tér. Eb-
bdl kovetkezéen a hely, ahol a holtak, azok foldi porhivelye nyugszik, ,isten-kézeli” tér,
szent hely, amelyet a szentség arté és gyamolité ereje ural.

A szent id6

A szent megmutatkozasanak természetes modja az id6 megszentelése: az a tény,
hogy a profan idé folytonossagat a szent alkalmankénti jelenléte megszakitja, megtori.
Aligha talalunk olyan vallasi rendszert, amely ne birtokolna a szent idé fogalmat és
nem is csupan abban az elvont-altalanos formaban, hogy maga az 1dé, mint szakralis
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érokkévalésag, a sorsnak, az isteneknek alavetett szakadatlanség, magais a Szent ti-
tokzatos és félelmetes jelenlétérél tesz tanubizonysagot. Am azok a fogalmak, mint
brokkévalésag”, ,végtelenség”, ,halhatatlansag” csak latszdlag a szent idé fogalmai:
nem azért, mert e fogalmak nem a Szent biivkorébe tartoznak, hanem azérn, mert
meghaladjak az ember idéfogalmanak lehetséges keretét. Mint ilyenek, metafizikai
fogalmak csakUgy, mint a hindu mitolégia vilagkorszakait kifejezd sok szamjegy( id6-
tartamok és mas mitikus szamitgatasok. Szent az az id6, amikor az isteni az ember
realis idejében mutatkozik meg, idépontokat és idétartamokat tintetve ki. Ha igy ko-
zelitjiik, a Szent ideje maga az id6szamitas, a kalendarium, amennyiben a vilag, az
ember, a nép létét tomoriti redlis idéveé s tagolja azt a szakralis felbukkanasanak pil-
lanatival. Természetesen szent id6 maga az év: akar a planétak — isteni — mozgasa-
nak tartamaként, akar az isteni vilagfenntarté tevékenység periédusaként — tavasz
és 6sz, tenyészet és enyészet — tekintjik. Az id6 megszentelésének kétségkivil a
legszembeszokdbb formai mégis az Ginnepek. A kenuk vizre bocsatasanak, a vetés-
nek, az aratasnak, a sziretnek vagy a hajtévadaszatoknak az ideje egyarant lehet
szent, hiszen a vilag mikodését iranyité tulvilagi rendre és akaratra utalnak. A szent
id6k elsé kore tehat azokat az Unnepeket jelenti, amikor a Szent a kilvilag, mint ter-
mészet torténéseiben mutatkozik meg. Az id6 megszentel6désének masik tipusa a
népkozosséghez, annak ,szent” miltjahoz kapcsolédik: lehet ez szakralis esztendé
— mint Réma megalapitasa — vagy emléknap is, mint a zsidék Egyiptombdl valé kivo-
nulasanak innepe. Harmadikként szent id6k azok, amelyek az egyes ember életéhez
kapcsolédnak: sziletés, az apa altali felemelés”, feln6tté avatds, nasz vagy halal:
mindegyik k6z6s vonasa, hogy benne és altala az ember a ,szent vilagrend” egy mor-
zséajaval talalkozik. Kulonosen latvanyos szent idék a bojti, a vezekld és felkészilési
idészakok: a nagybéjt vagy a ramadan az istenivel valé szembesilés felkészilési id6-
szaka. Az 6nmegtartéztatas és a szent tilalmak, tabuk ideje, amikor nem csupan a
taplalkozasban kell mértéktartast tanusitani, de elcsitul a zene és a tanc és a lélek
kitakaritasanak feladata van soron. A szent idék fontos formai azok az alkalmak is,
amiket valamilyen isteni esemény vagy szandék emel ki a hétkoznapok profan koze-
gébol: lehet ez az isten-gyermek sziletésének, a megtestesiilésnek az emléke (ka-
racsony) vagy olyan istenév is, mint az adéssagok elengedésérdl nevezetes jobél-év
a zsidoknal. Szent id6ként tartja szamon az emberiség zome az 6sei emlékének szant
alkalmakat, vagy — mint a keresztények — a halottak napjat.Itt vannak azutan a szent
embereinek, a szenteknek szant emléknapok — megint korantsem csak a keresztény
hagyomanyban. Utolséként emlitsiik meg a szamos vallasi kulturaban meglévé dies
dominicat, az Ur napjat. A romaiaknal ez a dies Solis — a heti pihendnap; az iszlam
szamara a péntek, a zsidé hagyomanyban a szombat, a keresztényben a vasarnap
a visszatérd szent idd, a pihenés és az istentisztelet alkalma.

A Szent elvalasztottsaganak természete a szent id6 esetében is vilagos: amikor beall
aszentidé, lemegy vagy felkél a nap, megszakad az emberi hétkznapok egyformasaga.
Megall a munka és benépesll a szentély: egyén és kozosség f6 ,munkaja” a szenttel,
az istenivel valé talalkozas, a profan idején vald tultekintés lesz ilyenkor.

Végul, ha mar a szent helyek soraban beszéltink a temet6rél, mondjuk ki azt is, hogy
szent az az id6, amelyet a halottra forditunk: ilyen a ,gyaszév” vagy azok a napok, amig
tart a mumifikalasi szertartas, amig ravatalon fekszik a halott a tisztaszobaban, amig
leég a szenttiiz, amely a hindu embert a tilvilagra segiti. Ugyanigy szent az asszonyi
tisztulas ideje vagy a csecsemo életének az a néhany napja, amely alatt eldél, hogy
az uj emberke alkalmas, erés-e az életre. Gyakori az is, hogy az ember — az istenek-
nek ajanlva magat — teremt szent idét: vezeket, zarandokol, fogadalmat tesz — ismét
csak megszakitva az id6 ,normalis” folyasat.

Szent targyak

_.A’ szent vila'gunkban valé megnyilatkozasanak, jelenlétének talan legszertedgazébb
koret a szent targyak jelentik. Igy kezdettél szent minden, ami Istené, ami Istentdl valo
vagy amit Isten birtokaba vesz. Ez azt jelenti, hogy a Szent valésul meg a szertartasi
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eszkozokben és aldozati targyakban, az isteneket megjelenité szobrokban és a
szobrokat ékesité ruhakban. Szent az égbdl alahullott meteorit (Kaaba-ké) és az a
favagy bokor, amely alatt valamely isten megpihent. A hétkoznapi élet targyai is gya-
korta megszentelédnek, hogy rendeltetésiiket isteni kozbenjarassal fokozzak: igy val-
hat a Szent hordozéjava a darda, az eke vagy a kasza csakugy, mint a csaladi otthon
és az autd. A magyar paraszt kezében — a megvagas elétti keresztvetéssel — meg-
szenteldik a kenyér, de szent a barka vagy a viragzé6 cseresznyeag is. A szent tar-
gyainak soraban kulon kort alkotnak a szent ,kellékei”: a sdman botja, hatujju kesz-
tydje, a pap altal forgatott aldozokés vagy a kehely. A részleteknél nem idézve: az
ember kezeligyében lévo minden targy lehet — megfeleld idében, helyen és médon
szentté, mas targyak viszont eleve szentként, a szent szolgalatdban vannak. A har-
madik lehetéség, hogy a Szent targyakba koltozik, amelyek azutan a beldle aradé
er6 hordozdi (az etnoldgia szohasznalataval fétisek): ilyenek az ereklyék — a meg-
olt ellenség skalpjatol vagy zsugoritott koponyajatél a szentek csontjaiig vagy
Krisztus keresztjének szilankjaig, esetleg Buddha Kandy-ban 6rzétt szent fogaig.
A szent targyai azonban bevonulnak a hétkdznapokba is: amulettek, szentképek,
a szélvédo uvegre fuggesztett rozsaflizérek alakjaban kisérik az embert profan
létének minden pillanataban. Talan éppen targyaiban valik a Szent a leginkabb
mindennapiva, az emberi hétkéznapoknak is részévé; magat szent targyak soka-
sagaval korulvéve az ember torekszik athidalni azt a szakadékot, amely |éte pro-
fan és szent dimenzioi kozott van.

Szent cselekedetek

A Szentre iranyul6 tettek egyik legdsibb formaja az aldozat, az ember értékeinek fol-
dontuli hatalom szamara valé felajanlasa vagy atengedése. Ugy tinik, hogy mar a
neolitikum barlangjaiban alakzatba rendezett medvekoponyak valami hasonléra utal-
nak. Az aldozat ési elve a ,do ut des”, az ,adok hogy adj" logikaja, az ember és az
istenek kozotti ,cserelgylet”. Atermészetfeletti félelmetes hatalmat és gyokeres mas-
sagat megnyerni akaré ember az aldozatban profan értékei javat ajanlja, hogy aka-
ratanak, kivansaganak megfeleléen kényszeritse vagy lekenyerezze a tulvilag eréit.
A legésibb, a legértékesebb aldozat maga az ember: a Polinéziaban szent lakoman
felfalt hadifogoly, az azték toronytemplomokban feldldozottak, az Ur kiralyai mellé te-
metett szolgak és szolgalok. Az okori kulturakban altalanossa valé aldozati formak is
jorészt véres aldozatok: allatokat dInek le, hamvasztanak el szent tlizon vagy adnak
ételll az istenek asztalara. Am az aldozat formaja lehet maga a szent tiiz is, amelynek
taplalasa a szent és a profan, az isteni és az emberi vilag kozotti folyamatos kapcso-
latot hivatott biztositani — példaul Rémaban is, ahol Vesta papndinek feladata e szent
lang istapolasa. Foldméveskultarakban bevett szokas a terményaldozat: a fold ter-
mékeinek javat kinaljak az isteneknek: gabonat, gyimoélcsot, amelyeket asztalokra
készitenek az istenszobor koré. Mindenbdl, amije az embernek van, az elsé az Istent
illeti: az els6szulottt fiu ritualis felaldozasatol, felajanlasatol addig, hogy aratas utan
az uj Isiztbél sutott els6 kenyér is az oltarra keril és a tomlébdl, kulacsbdl is az elsé
cseppeket — a foldre ontve — Istennek ajanlja az ési, szakralis szokas. Az illataldozat,
a fogadalmi ajandék, a kegyes adomany is ebbe a fogalomkoérbe tartozik, az aldoza-
tok bemutatasa és atadasa pedig a liturgianak, az istenek és az ember k6zotti napi
kapcsolatnak valnak alapelemévé. Az ember elemi modon ugy keril kapcsolatba is-
tenével, hogy dldozatot mutat be az tiszteletére. Az aldozat nem szabad és 6ncélu
ajandék, hanem az istenek jogos része az ember javaibol; a vallasok zome aprélékos
eléirasokkkal, parancsokkal szabalyozza, hogy mi, mikor és hogyan az istenek jussa.
Szamos nép mitoszai beszélnek arrél, hogy az istenek az embert két feladatra te-
remtették: hogy elvégezzék a vilagban azt a munkat, amely az isteni tervben szerepel
s, hogy ezenkézben aldozataikkal tisztelegjenek az istenek el6tt. Az aldozatban a
szent négy mozzanatként is jelen van: szent az isteneknek atadott targy, érték; szent
maga az aldozatot elfogadd isten, de megszentelédik az az ember is, aki jogszertien
megadja az isteneknek azt, ami 6ket megilleti, végul, de nem utolsésorban pedig
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szentekmaguk azok atettek, amelyekrévénaz ember ajandékaiaz égiek elé jutnak.Az
4ldozatbemutatasaszenttérben és szentidében zajlé cselekmény.Kilséségeiis inne-
pélyesek és Gsi hagyomanyok — gyakran isteni rendelések — altal meghatarozottak.
llyen alkalmakra tébbnyire egybegylilik az egész kézésség, hogy zene, tanc, ének
kiséretében, (innepi 6ltézéket dltve roja le engesztels, kérd, halaado tiszteletét az
isteneknek. Ami az aldozati cselekmények rendjét illeti, azokra nézve minden vallés-
nak megvannak a maga kimunkalt szabalyai. Igy évente, évszakonként, vetés, ara-
tas, szlret, vadaszat vagy haboru idején is terheli a kozosséget az aldozat bemuta-
tasanak kotelme, az egyén pedig jeles életforduldin tiszteleg felajanlasaival az iste-
neknek. Jélszervezett kultirakban az aldozatok bemutatasa napi gyakorlat, amely-
hez szent terek és id6k, a szertartasokat végz6 szent személyek (papok) is tartoznak.
Az aldozat elmulasztasa kételességszegés, de az istenek haragjat is felidézi, csak-
gy, mint a méltatian médon, méltatlan eszkozokkel vagy targyakkal — tisztatalan al-
latokkal, silany terményekkel — bemutatott dldozatok. A feléldozott érték révén az al-
dozat bemutatéja maga is a Szent régidjaba emelkedik, s cselekvése altal elegyedik
parbeszédbe istenével, a felette magasodoé szent valésaggal.

Ez atvezet bennlnket a szent megjelenésének egy ujabb régidjaba, a verbalis cselek-
vések vilagaba. Ha a szent sz6, a szent beszéd multjat faggatjuk, a legkorabbi, amirdl
szdlnunk kell, az a raolvasas, a magikus mondandé szent monoténidja. A vallasos be-
széd alapvet6 vonasai kozé tartozik a szoveg egyszerlisége és sokszorosan ismétlo ter-
mészete. Kiléndsen nagy jelentéségre jut az ilyen szévegmondas a lamaizmus gyakor-
lataban, de nyomait a keresztény zsolozsma és litania szerkezetében is felfedezhetjik.
A szovegismétlé beszéd harom funkciot is betolt: konnyiivé teszi megtanulasat, mintegy
sulykolja az isteni fulekbe"” az emberi kéréseket, magasztalasokat, kozben pedig alkal-
mas eszkoz a szent megéléshez nélkilozhetetlen transz, révilet, koncentracié eldidé-
zésére. Az ilyenfajta szent beszéd kiegészitéi az esetek nagy részében a zene és a tanc
szakralis formai: olyan eszk6zok, amelyek egyuttesen a profanbdl, a hétkéznapibdl valé
kiemelkedés ugyét szolgaljak.

Paradox médon a szent beszéd formajaként kell szamon tartanunk a verbalitas hia-
nyat, az ahitatot, a szent csendet is. Ebben az esetben is a hétkoznapok kikapcsolasanak
eszkozével dllunk szemben; a hallagatas az evilagi hangok elnémulasa és a vele tarsulé
belsé beszéd, a medtiacio terepe, ,a lélek maganyos beszélgetése Istennel”. Ez a belsé
beszed vezet el a vallasi kommunikacié talan legalapvetébb formajahoz, az imahoz.
Az ima, mint az istenekkel valé beszédbe elegyedés, mar a vallasok torténetének leg-
6sibb rétegében is felbukkan. Klasszikus formajaban az ima olyan parbeszéd, amely-
ben az egyik, az isteni fél ,beszédes csendje” all szemben az ember szavaval. Az
ima, mint Istenhez sz6lé beszéd mondanddja lehet kérés, koszonet vagy hitvallas.
Ekhnaton nap-iméaja vagy Assur-ban Apli asszir kirdly Nabu istenhez sz616 fohasza
egyszerre kérés és halaadas; a Miatyank vagy a Koran elsé szuraja hitvallé tanisag-
tetel inkabb. A vallas, mint odafordulds az istenekhez, aligha lehet meg legalabb mi-
nimalis mértékl imakultira nélkil. Az imak természetében mar nagyfoku valtozatos-
sag mutatkozik: allando, 6si hagyomanyokra visszatekintd szovegeket — amelyeket a
hivé kozosség minden tagja gyermekkoratél ismer és mond — ugyanugy talélunk, mint
imarogtonzéseket és alkalmifohaszokat. Az ima archaikusabb valtozataban a kollek-
tiv vallasi élmény vildgaba tartozik: elmendasa az oltar koré gy(l6 k6zésség kollektiv
tette. Igy volt ez a primitiv kulturakban csakugy, mint az ékori keleti vallasok zomében,
s a kozosségi imadkozas a keresztény mise és istentisztelet fontos eleme is. A k6zos
imamondas a buddhista vagy a keresztény szerzetes hivé létének egyarant alapfor-
maja, ilyan — nem aldozatbmeutaté — vallasokban pedig, mint a protestans keresz-
ténység vagy az iszlam, ahitataval az elmaradé aldozatot helyettesiti. Szinte minden
vallasban elmondhaté, hogy az ima egyszerre emelkedett, innapélyes és tisztelet-
teljes beszed, de tobbnyire egyben benséséges, személyes és bizalmas természetii
is. Fokozottan igaz ez azokban a hitrendszerekben, amelyek — mint a kereszténység
— a kollektiv mellett a maganimak gazdag formavilagat is megteremtették. Az iinne-
peknek, az életforduloknak és a kilénféle emberi tevékenységeknek is kialakultak a

24



A SZENT MEGNYILATKOZASAI

maga imai, de vannak olyan szévegek is, amelyeket az uralkodok, a papsagvagy az el-
6imadkozok feladata és joga elmondani.

Az aldozatbemutatashoz és az imahoz szamos szalon kapcsolodnak a szent cselek-
vések azon tipusai, amelyeket szent gsztusoknak nevezhetink. Ezek legszembeszo6-
kébbjei azok a test- és kéztartasok, amelyek megléte ismét csak altalanosan elterjedt a
vilag vallasaiban. Igy az aldozatbemutatas vagy az ima természetes kisérdje a leborulas
és a térdeplés, a meghajlas, a felallas avagy a buddhizmus jellegzetes meditacios test-
tartasai (joga-pdzok). Hasonlé a helyzet a kéztartasokkal is: a karok gyakran széttartak
vagy éppen a kezek 6sszekulcsoltak, esetleg a mellen keresztbeillesztettek, 6sszefontak,
a jobbkéz szivtajra illesztett. A mitoszok hallgatésaga archaikus kultirakban gyakran az
elbeszél6 vagy a szent tiiz koril guggol, mashol pedig a hivek kéz a kézben fogjak kordl
az aldozatot, az oltart.

Szent személyek

A Szent avallasi kozosségekben szinte mindig személyekben, személyek altal koz-
vetitetten van jelen. Olyan emberekrdl van szé, akik a szent megnyilatkozasait funk-
ciészerlen hordozzak, akik a szent tulajdonaban vannak. Mindenekel6tt 6k a szent
torténések részesei vagy iranyitdi, akik tobbnyire szent tudassal, karizmatikus képes-
ségekkel rendelkeznek. Szereplik tobbsiki: megkllonboztetett szolgalat (az istenek
korul), de atobbiek, az egész kozosség iranyitasa, vezetése is. Ezek a szent emberek
tevékenységiiket az esetek nagyobb részében hivatasszeriien gyakoroljak: feladatu-
kat oroklik és orokitik, teenddiket tanuljak és — szinte szent mesterségként — gyako-
roljak. A tobbiektél fokozott tekintélyik, megkilonboztetd viseletik, esetleg eltérd
életmddjuk is megkilonbozteti 6ket — elegendé taldn a samandltozékekre, Isten em-
bereinek nyiratlan hajara vagy a katolikus papok nétlen életére utalnunk.

A Szent embereinek alighanem legésibb tipusa a varazslé. Torzsi tarsadalmakban 6
az, aki mértékaddan ismeri az istenek mitoszait és a magikus szertartasok praktikait.
Szakértelmét a kozosség tobbnyire tevékenységének eredményességén méri le;
azon, hogy sikeril-e kedvezd irdnyba forditania az istenek akaratat: j6l alakul-e a ter-
més vagy a vadaszat eredménye, kedvezG6-e az idGjaras, sikeres-e a hadjarat, ame-
lyek dolga mind a varazslé ratermettségén, ligyességén, szakavatottsagan all vagy
bukik. Ha miikédése sorozatosan eredménytelen, az archaikus kulturakban gyakran
megesik, hogy a varazslot megolik vagy ellzik a feladatra alkalmasabbnak latszot
keresnek helyette; olyan is van, hogy a jel6ltek versenyben vagy parviadalban vivnak
meg egymassal az isten emberének megtisztelé rangjaért. Hivatasa gyakorlaséahoz
a varazslénak szent eszkozokre — maszkokra, ruhéakra, ,szent szerszamokra” — van
szuksége, valamint olyan tudasra, amelyet ifju koratdl, 6regebb varazslétarsa mellett
sajatithat el. Gyakori az is, hogy valamely, a szokvanyostél eltéré adottsag vagy ké-
pesség tesz alkalmassa a varazsloi szerepkorre: ravilési hajlam, valamely ,szent be-
tegség” vagy testi rendellenesség. A varazslo torzsének igazi szellemi iranyitéja: 6 a
legfébb térvénytuds, a szokasok 6re, a rend letéteményese. Mindezt annak készén-
heti, hogy benne mana, isteni szellemi eré 6sszpontosul vagy legalabb képes az is-
tenekkel valé kapcsolatbalépésre — és igy a jov6 alakitasara, a J6 és az |gaz felis-
merésére. Amig a varazslé tevékenységének lényegét a magikus szertartas vezeté-
sének feladata adja, az Eszak-Azsia népei korében felbukkané saman szerepkoreé-
ben a totemizmus vonasai erésodnek fel. A saman — a régi magyar vallasi vilagban
taltos — emberfeletti tudomannyal és erével rendelkezé személy, akinek feladata a
vallasi k6zésség kapcsolatanak biztositasa a szellemvilaggal, az éggel és az alvilagi
erékkel. Rendkivili ember alkalmas arra csupan, hogy saman lehessen: erre a tisztre
sziletni kell. A majdani saman mar kisgyermekként eliit a tobbi nebulétdl: patolégias
tineteket mutat, ,kil6nos gyermek”. Latomasok gyotrik: természetfeletti |ényekkel ta-
lalkozik, sét azok alkalmanként magukkal is ragadjak. Gyakori az is, hogy a leendé
taltos mar sziiletésétdl, testi adottsagként magan viseli a szentség jegyeit: tobb foga,
vagy éppen farkasfoga” (taltosfoga) van, farokcsonkja, a kezén hat vagy hét ujja. Az
utébbira emlékeztet a saman felszerelésének fontos darabja, a hatujju samankeszti
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is, amelyet szinte egész Szibériaban megtaldlunk. A sdman tudomanyahoz alom-
ban jut, vagy akkor, amikor a szellemek — atmenetileg — magukkal ragadjak. A
szellemek a hiedelem szerint a taltos-, a samanjeloltet gyakran feldaraboljak, hogy
meggyGzbdjenek réla, testében valéban f6l6s szamu csont van, amely rendkivilisé-
gét, alkalmassagat bizonyitja. A saman rendkivilli képességek birtokosa: vihart ta-
maszt, féldbe rejtett kincset talal meg. F6 tevékensége az allatésokkel, a holtak lel-
keivel valé érintkezés, a segitd és a6 szellemekkel valé kommunikacio. Képesséegei
kozé tartozik az atvaltozas is: bikava, taltosléva valtozik, repilni tud. A zene és tanc
altal is stimulalt szertartasban a saman lelke kilép a testbdl: megmassza az eget, a
foldet és az alvildgot 6sszekotd vilagfat — erre emlékeztet fontos attribituma — a létra
— mint halottlaté, tolmacsolja a k6zosség szamara a szellemvilag Uzeneteit. Révile-
tében a taltos a nép allatésével, annak lelkével is azonossa valik: innen van az, hogy
,munka” kézben agancsot, allatbért, maszkot visel és viadalra kel az arté erdkkel.

Masutt mar mondtuk, hogy a vilag vallasainak zéme kilonosen nagy jelentdséget tu-
lajdonit a sors, a végzet, a vilagrend fogalmainak, az elére elrendelt jovének, amelynek
torvényei gyakran az isteneket is kotelezik. Ebbdl viszont az is kovetkezik, hogy az ar-
chaikus vallasossag fontos eleme a jové titkainak furkészése. Az a szent ember, aki erre
afeladatra hivatott, a j0s; atevékenység, amitvégez, joslas, azok atények pedig, amelyek
fellebbentik a jovét takaro fagylat, az el6jelek, az dmenek. A vilag vallasainak jelentés
részében a jos munkaja 6nallé mesterség, szent foglalkozas, amelyre alapos tanul-
manyokkal lehet felkészulni. Igy vannak jésiskolak, a mezopotamiai j6sok pedig egye-
nesen allati bels6ségek agyagmodelljein tanulltak a jelek felismerésének és értelme-
zésének tudomanyat. A jos tevékenysége tobbféle lehet: iranyulhat az istenek szan-
dékainak kifirkészésére, de a vilagrend torvényeinek faggatasara is. Az is sokféle,
hogy milyen médon és mibél ismerheté meg a jové. Kinaban a legdsibb idében tizre
vetett csontokbdl josoltak: a hé okozta repedések alakja rejtette a jové titkat. A vilag
szamos régiojaban muikodtek béljosok, akik az aldozati allat belséségeinek tanul-
manyozasabol kovetkeztettek a jovore: Mezopotamiaban példaul a majjéslas fejlodott
szinte 6nallé ,tudomannya”. Tudjuk azt is, hogy Rémaban kilénosen nagy becsben
alltak a madarjésok, akik az ég madarainak reptébdl olvastak ki az eljovendo torte-
néseit, a Kozel-Keleten pedig gyakran sorsvetéssel josoltak. A csillagjésok a maguk
tudomanyat az égitestek megfigyelésére és konstellacioik értékelésére épitették, a
hires gorog josdak josai-josnoi viszont révilé latok voltak.

A jov6 ismerete, az istenek vagy a sors rendelésének megismerése a mindennapok
szamara is belathatatlan jelentéséggel birt: az évenkeénti joslat-kérések Kinaban a gaz-
dalkodas biztonsagat garantaltak. Szuletéskor joslatot kértek az ujszilottre, hadjarat elétt
a katonai sikerre, de gyakran j6slatok és eldjelek kisérték egy-egy varos alapitasat
vagy egy szentély felépitését is. Az esetek tobbségében a joslas kilonleges szakér-
telmet igényelt: olyan tarsadalmakban is, ahol nincs hivatasos aldozatbemutaté pap-
sag, a josok szigoruan zart szakmai kozosséget alkottak, amely komoly hatassal birt
atarsadalom életére. Néha ez a vallasi életen belili ,hatalomatvételig” terjedt: a per-
zsa magusok vagy a babiloni bolcsek (csillagjosok) egész vallastorténeti korszakokat
meghatarozé szerephez jutottak.

A szent emberek soraban nem feledkezhetiink meg azokrél a torzsfékrél és kiralyokrdl
sem, akik egyszerre voltak a profan hatalom birtokosai, de a szent hordozéi, letételmé-
nyeseiis. Archaikus kultirakban gyakori, hogy atorzs, a nemzetség, a csalad feje mutatja
be az aldozatokat, az pedig kozismert, hogy az 6si kinai allamvallas fépapja, a hivatalos
allami aldozatok bemutatéja maga az Eg Fia, a csaszar. Az uralkodé — mar hatalma-
nal fogva is — az ég kegyeltje, istenek fia, haldla utan, vagy mar életében maga is
isten, akinek szakralis tekintélye igy vitan felll all. Sumer régi kiralyai a kultusz f6-
papjai, a hadsereg vezérei és f6birak egy személyben, akik a szent nasz szertarta-
saban a fold termékenységét hivatottak szavatolni és akik cimeikben az istenek ked-
velt gyermekeinek mondjak magukat. Egyiptom faraéi halaluk utan istenné lesznek,
hellenisztikus uralkodok és késéi romai csaszarok pedig sajat tiszteletiikre is oltart
emeltetnek es istenekként tiszteltetik magukat. Az iszlam eredeti elgondolasa szerint
a kalifa a vallasi hatalom és a vilagi hatalom osztatlan birtokosa, préfétautéd és Alllah
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foldihelytartéja. Az uralkodok szakralitasanak emléke a kereszténységbenis tovabb él:
a Kelet-Roémai Birodalom csaszarai Isten emberének és a ,vilagi igyek plispokének”
tekintik magukat; a frank-francia kiradlykoronazasi szertartas a plispokszentelést imi-
talja, s aligha véletlen, hogy a kdzépkor eurdpai dinasztidinak élén ,szent kirélyok”
allnak. A sumer mitosz szerint maga a kiralysag intézménye is szent, hiszen isteni
eredetli, a népkozosség és istene, istenei kozotti kapcsolat biztositéka és jelképe —
jollehet, az dkor dereka utan a vilagi uralom és a szent szerepek egyre vildgosabban
kilonulnek el egymastol.

A szent emberek csoportjanak legalapvetébb és legmaradanddbb tipusa a papséag in-
tézményestlésében valésul meg. A pap isten olyan embere, akinek hivatasa a kultusz
és a szentély koruli szolgalat. Néhany ellenpéldatol eltekintve, mint a géroég vagy a rémai
ahol a papi tevékenységek zomét valasztott személyek, vilagi tisztségvisel6k végzik, a
papsag elkulonult tarsadalmi csoportként mar igen koran intézményesdult. Van olyan ha-
gyomany — mint a régi |zraelben — amelyben a papi funkciok 6roklédnek, mig masutt a
szandék, az alkalmassag, a tanultsag és az ,istennek adas” gesztusa révén egészul ki
isten szolgainak tabora. Az 6kori vallasok zomében a pap mar csak azért is szent ember,
mert élete soran isten kdzelében és isten szolgalatara van: 6 viseli gondjat a szentélynek
és a benne 6rzott szobornak, 6 miveli az istenekrdl sz6l6 szent tudomanyokat és az 6
szakszer( kozremukodésével kerlilnek az aldozati ajandékok az istenek oltaraira. Az
okori népek zoménél a pap a tudas, a szakértelem — az istenektél val6 bolcsesség — le-
téteményese is: Mezopotamia vagy Egyiptom szentélyeinek papsaga 6rzi és adja tovabb
a mitikus hagyomanyokat, de a mérnoki, csillagaszati, matematikai ismereteket is. Azt
a tényt, hogy a pap szent ember, szamos ritualis szabaly is erdsiti: a aldozatbemu-
tatashoz megkivant ritualis tisztasag — mint a zsidé papsdag esetében —, az istenszol-
galatra valo felavatas (szentelés), a rajuk és csak rajuk érvényes életmodbeli elSira-
sok és el6jogok.

A papsag jelentéségét mutatja, hogy az emberek és az istenek kozotti kapcsolattartas
az 6 kozbenjarasuk nélkil nem érvényes: gondoljunk csak arra, hogy a keresztény fel-
fogasban egyedul a pap jogosult a szentségek kiszolgaltatasara. A papi lét formai ugyan-
akkor igen kilonbozéen alakultak a torténelemben: az egyiptomi pap életét a szentély
homalyaban tolti, mig Jahve jeruzsalemiszentélyének papjai szolgalatukat egymast valto
turnusokban teljesitik, idejik zomében pedig civil tevékenységet folytatnak, munka-
jukbol élnek. A szentnek valé szolgalat szamos megkotéssel, az isten emberétdl el-
varhaté életmdd szabalyainak betartasaval is jar: a nemi 6nmegtartéztatas, a bojt, a
husételektdl vald tartézkodas, a fegyverfogas tilalma kultdrardl kultdrara valtozé ku-
I6nleges szabalyokat jelent. Minden kultura kilonos gonddal Ggyel a papok kivalasz-
tasara és képzésére: van, amikor teljes testi és szellemi épséget ir el6, maskor meg
rendkivili adomanyokat, karizmatikus képességeket kovetel, a papi rendbe emelke-
dést pedig a szentélykorzet iskolajaban végzendd tanulmanyokhoz, a ritualis és teo-
|6giai jartassag megszerzéséhez koti. Maga a papsdg alkotta szent tarsadalom is ta-
golt, akarcsak az istenek vilaga és a féldi vilag. Az alsoépapsag egy része egyetlen
feladatra — példaul az aldozati allatok levagasara — szakosodott és a kultuszban szol-
garendl munkat végez, mig egy-egy szentély vagy kultusz f6papjai — vagy éppen a
keresztény pupokok — intellektualis és tanitoi tekintélyt birtokolnak, hierarchikus ha-
talmat gyakorolnak a papitarsadalom felett és alkalmanként — mint Amon isten thébai
fépapjai — az allamnak az uralkododval is vetekedé hatalmi el6keléi kozé szamitanak.

Papi feladat az isteni torvény érvénye és a tanitas tisztasaga feletti érkodés is: 6k ter-
jesztik eld a tanitast, dolgozzak ki aprélékosan a hitelveket és hitszabalyokat. Papi szer-
keszt6k keze munkajat 6rzi az egyiptomi Halottak konyve vagy a Mamphiszi teoldgia
csakugy, mint a mezopotamiai mitoldgiai irodalom java. A szent konyvek lejegyzése,
ossszedllitasa és értelmezése is a papi tevékenység fontos eleme: igy volt ez a Kozel-
Keleten, Indidban, a keresztény egyhdzban és szamos déltengeri nép korében is.

Ha a pap szerepét az aldozattal, a kultusszal kapcsoltuk 6ssze, kilon kell szamot ve-
nunk azoknak a vallasoknak a ,papjaival’, ahol nincs aldozatbemutato ritus. Ezt a tipust
talan leginkabb tanitonak és pasztornak nevezhetnénk, arra gondolva, hogy itt a {6 fel-
adat a tanitas tovabbadasan és értelmezésén és a hivé kozosség gondozasan van. llyen
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a Templom pusztuldsa uténi id6 zsidé irdsmagyarazéja, a rabbi, aki a Szentirast értel-
mezi és az imaéletet iranyitja, de nagyban hasonlé alakjahoz a reformacié egyhaza-
inak lelkipasztora is. Az iszlamnak a sz6 kozkeletl értelmében nincs is papja: helyét
ateolégus-vallas-jogasz a Koran-magyarazé foglalja el, a rituélis élet egyéb szereplGi
(miezzin stb.) pedig inkdbb templomszolganak, mint papnak tekintheték. Régen is,
most is eléfordul végiil vallasi kézdsségekben, hogy az allandé papsag intézmeénye-
siilése helyett a gyiilekezeti tagok pillanatnyi karizmaik birtokaban véltakozva végzik
a szent funkcidkat: prédikalnak, tanitanak, imat vezetnek: néha ez a helyzet azt mu-
tatja, hogy a széban forgé vallasi kozosség még a kialakulas, kiformalédas korai sta-
diumanal tart.

A szent emberek korének 6nall6 tipusa az a magat istennek szané személy — vagy
kozosség —aki a vilagbdl vald részleges vagy teljes kivonulassal fejezi ki a tulvilag ertékei
felé fordulasat. Az aszkéta, a remete, a szerezetes tipusa ez. Aki ezt az utat valasztja,
fogadalommal kapcsolja magat a szent valésaghoz — legyen akar Jahve szentje, akar
buddhista bona, akar keresztény szerezetes. A fogadalom természete valtozatos, idétar-
tama is kiilonb6z6: sok buddhista szerzetes néhany évet tolt kolostorban, a keresztény
szerzetesek viszont zomében 6rokfogadalmasok. A szent ember e tipusanak eszmenye
az 6nmegtartéztatas, a vagyonrol, az evilagi élvezetekrdl valé lemondas, amely helyett
intenziv imaélet és szigordu ritualé all. India szent fakirjainak vagy az okeresztény kor asz-
kétainak példaja azt mutatja, hogy ez a magatartas az evilagi jelenlétét a puszta élette-
vékenységek sz(ikos fenntartasara szoritja: gondoljunk a test megtorésének és az 6nsa-
nyargatasnak példaira, az dkori oszlopszentekre, az dnostorozékra, a bojtélokre, az orok
némasagot fogadottakra.

Amig a szent emberek mas tipusai embertarsaik kozosségében hordozzak karizmai-
kat, addig itt vagy az isten maganyaba merilé szemlél6dés, vagy a szent emberek ko-
z0sségének megteremtése az eszmény, még akkor is, ha egyébként a kozosség nyitott
a profan vilag felé is: tanit, betegeket apol, prédikal, kéreget.

A szent emberek soraban utolsoként kell széInunk az istenek tizenetének karizmatikus
hordozéirdl, a profétakrol. Mar maga a név is azt jelenti, hogy 6k az ,isten nevében sz6-
I6k”, akik istentk sugalmazott izenetét fogalmazzak meg, mondjak ki, irjak le a hivé ko-
z6sség szamara. A profétasag intézményesilése elsésorban a nyugati sémi népek vila-
ganak sajatja: jelenlétiket Sziria és Palesztina teriiletén a Kr. e. Il. évezredtdl tudjuk nyo-
mon kovetni. Egyik csoportjukat az udvari profétak jelentik: 6k hivatalos személyek, az
udvartartas befolyasos tagjai, akik az isten szajaként mondanak ,szakvéleményt” a hoz-
zajuk forduldknak. Szereplk a josokéhoz hasonlé, de nem az eléjelolvasas technikajat
alkalmazva, hanem csupan a bennlk megnyilatkozo isteni tekintélyre hagyatkozva di-
csérnek vagy marasztalnak el akar uralkodokat is, sértetlenségiiket pedig maga a szent
mivolt biztositja. Eszak-sziriai forrasokbdl tudjuk, hogy hadjaratokrol, épitkezésekrdl
mondjak ki az istenek Uzenetét.

A préféta masik tipusa az extatikus sz6l0, aki szent betegségbe vagy réviletbe esve
valik alkalmassa arra, hogy az istenek széljanak altala. Extatikus profétak, ,szent
Orultek” a tarsadalom minden rétegében felbukkanhatnak: alakjuk hol a maganyos
remetét, hol a csoportba verédott csavargok vilagat idézi. Gyakori az is, hogy kivul
allnak a hivatalos kultusz keretein, tamadjak, biraljak azt, isteni Uzenetre appellalva
kovetelve a vallasi élet kereteinek, formainak tartalmanak atformalasat, megujitasat.
A profétasag ezen formaja alakitja a Kr. e. VIII. szazadtél a zsidé vallast s az 6 koriik-
ben vélnak egyértelmien megfogalmazotta a monoteizmus, az egyistenhit elvei. Szi-
goruan tipolégiai értelemben hasonlé Szent Pal alakja. Mohamed profétai 6ntudata-
nak pedig az iszlam, mint altala megszileté vallas koszénheti a |étét.

A préféta szent emberré isten &ltali elhivatasaval valik: amot Iat, hangot hall, amely 6t
nyilvanyos fellépésre serkenti. Nevezetes leirasat adja alombéli elhivatasanak Ezékiel,
Mohamed pedig Gabriel arkangyal dlombeli megjelenésének tudja be a Koran szerezte-
tését. A proféta isteni sugalmazasra szél: belsé hangot mond ki hangosan, isten éltal dik-
talt, netan almaban lenyelt iratot fogalmaz ujra. A préfétai miikédésnek vannak kellékei
is: a 52616t zene és tanc segiti at a réviiletbe: szavat mindig az egész népkozosséghez
intézi, esetleg irasban is kidolgozza. Megitélése gyakran mulik a kozhangulaton: ha tet-
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szésre lel, igaznak, ha ellenszenvre, hamisnak mondjak, Uldozik, kivégzik. Néha azonban
megvaltozik a helyzet: a hamisnak tartott préfécia — mint |zaiasé vagy Jeremiasé — be-
valik, mig masok felett eljar az id6. A profétai beszédben rogzitett isteni izenetnek vannak
allandé részei: kiindulo eleme a kritika, hiszen istennek azért kell széInia profétaja altal,
mert a dolgok nem akarata szerint alakulnak. A préféciaban leleplezett blinok tobbfélék:
szocialis vetkek, tortenelmi ballépések, az erkolcs, atorvényesség hanyatlasanak esetei,
a szentartasok elégtelenségei. A profétai beszéd ennek megfeleléen elészor vadol és fe-
nyeget: Amosz csakugy, mint Mohamed, a gazdagokat ostorozza, Mikeas a régi szabad-
sagot kéri szamon, Jeremias politikai baklovéseket emleget fel. Isten profétaja szajaval
atkot mond azokra, akik nem szivlelik meg a figyelmeztetést. A préfétai viziok fontos ele-
me az eljovendd biintetések és csapasok felvonultatasa. A préfétai beszéd fontos eleme
arendelkez6 rész: Isten uj parancsokat ad, vagy a régieket ismételi meg, hogy a vétkek
kikliszobolhetévé legyenek. Ha az extatikus profétasag irott emlékeit tekintjik, visszatéré
elem az elkovetkezé megszabadulas igérete, a vigasztalas, a zsido-keresztény tradici-
6ban éppen a profétai tanitas révén felbukkano remény.

A szent emberek soraban kétségkivil a proféta a legszemélyesebb, a legszubjekti-
vebb, a legkreativabb. A szent kozvetlen jelenléte a profan vilagaban itt érezheté a leg-
kozvetlenebbul. Amig a szent mas megjelenési médjai, a targyak, a tettek, a személyek
kozvetitenek valamit az istenibél, addig a proféta esetében szinte mar ennek ellen-
kezdje torténik: a Szent kozvetiti magat kuldottén keresztil. A vallas jelenségeinek
fenomenologiai leirasa ezért alighanem a proféta alakjaban jut el a vallasi széfra tu-
domanyos megragadasanak hataraig: a kinyilatkoztatas és a hit, ami erre kovetkez-
nék, mar tulmutat a pére tudomanyos targyilagossag keretein és csak maguknak az
egyes vallasi rendszereknek a belsé tartalmakeént, igazsagaként, hitelességeként vol-
na elemezhetd.

JEGYZET

Az alabbi iras egy Vallasismeret (Vallastudomanyi bevezetés) cimen kidolgozott tankonyv
kéziratanak elsd, fenomenologiai fejezetének részlete — szovegosszefuggésbdl kiemel-
ve, irodalmi hivatkozasok nélkul.
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