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Poszthippi vallasossag késoantik
tanulsagokkal

Az alabbi irds lenyegeében egy (egyelore még) kiadatlan
nagyobb munka utolso fejezetének éndllo esszévé dtirt valtozata.
Ez a munka a hazai buddhizmussal, annak torténetével,
tarsadalmi és kulturdlis hdtterével foglalkozik. A szerzd ezen
a sztik kis témdn keresztiil probdlja meg bemutatni azt az egész
nyugati szubkultiirdt, avagy szellemi kézeget, melybe a hazai
buddhizmus bedgyazodik, sot a buddhistdk kézdsségén
keresztiil magdt a magyar tdarsadalmat is.

kultira némi elézménnyel ugyan, de ujra felfedezte a mult szazad végére, e sza-

zad elejére kialakult, jellegzetesen nyugati ujokkultizmust, s egyfajta ,,legijabb”
okkultizmussa fejlesztette azt. Ez a mindenben — életmodban és vilagképben egyarant —
alternativat, kiilonutakat keres6 hippik kora. Ekkor alakul szdmos ma is divo nem keresz-
tény 1j vallasi mozgalom, ekkor fut fel a Krisna-tudati hivék mozgalma. (Gondoljunk
csak a Hair ciml film ,krisnas betétére”!) Ekkor fejleszti ki L. Ron Hubbard sajatos
mobdszerét, a dianetikat, amellyel éppugy felidézhetoek el6zd életeink, mint jelenlegi
nyavalyaink okai. Ekkor zarandokolnak el a Beatles tagjai Maharisihez, a ma is divo
Transzcendentalis Meditacio alapitéjahoz, aki viszont Woodstock fesztivaljara zarando-
kol el, és el van ragadtatva, hogy nyugati emberek nagy tomegben a f61don iilnek, mezit-
lab jarnak, és szeretik egymast. Ekkor hodit a hirhedett Bhagwan, vagy mas néven Osho,
a nyugati gazdagok nagy guruja is, aki a szabad szerelem hirdetése és prezentalasa mel-
lett szogesdrottal koriilvett és fegyveresekkel driztetett kommunat hoz 1étre, és elhataroz-
za, hogy haromszazhatvandt Rolls-Royce-ot gylijt 0ssze maganak, az év napjainak meg-
felelden. Ekkor hirdeti tanait Thimothy O’Leary, a drogok — de ezen beliil is legfoképpen
az LSD — apostola a ,,tudat rejtett szférainak feltarasar6l” és a ,,bels6 valdsagrol”, és ek-
kor jelennek meg a satanistak is, kiknek szertartasai ekkor még inkabb a pszichodrama
miifajaba tartoztak, mintsem a valodi 6si s6tét és véres kultuszok koézé. (1)

Nagy mozgas indul be Kelet és Nyugat kozott, oda és vissza egyarant: Indiabdl és
egyéb helyekr6l utaznak mesterek, vallési tanitok, jogik Nyugatra, hogy ott paradézza-
nak a nagy beat-zenei fesztivadlokon. A nyugati fiatalok pedig Indidba vagy Nepalba men-
nek spiritualis céljaik megvaldsitasaért, vagy egyszeriien csak az olcso drogért. (Ekkori-
ban jonnek 1étre ezeken a helyeken a maig miikodé kommunak. Persze, nem csak Kelet-
re mennek e korszak almodozoi, hanem Europa még akkoriban érintetlenebbnek szami-
to vidékeire is. Magam is talalkoztam harom évvel ezel6tt egy akkoriban alapitott, de ma-
ig miikodd hippikommunaval Kréta érintetlenebb, déli felén.) A felsorolast persze még
igen hosszasan lehetne folytatni. Annyi azonban bizonyos, hogy ez a kulttra (ellenkulta-
ra) népszerisitette és terjesztette el igazan azokat a tanokat, amelyek addig csak a polga-
ri szalonok vilaganak obskurus hobortjaiként voltak ismeretesek. (2)

Nyugaton a hippikor kiutkeresd, szinte minden irant érdekl6dé gyermekei az eurdpai
okkultizmust és miszticizmust a keleti tanitasokkal 6sszedtvozo szinkretisztikus szellemi
halmazt tehat ujra felfedezik maguknak. Csakhogy addigi formajaban ez immaron nem
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volt igazan korszerii. A hippikorszak nemzedéke rovid idon beliil elvégzi ezt a korszeri-
sitést, elsdsorban azaltal, hogy megvaltoztatja ezeknek a tanitasoknak a terminologiajat,
hozzaidomitva azt a legtijabb kor tudoményos beszédmodjahoz. igy keriilnek bele a pszi-
choldgia és a technika nyelvi elemei a modernizalt keleti tanokba. (Elég csak kinyitni egy
joga-, agykontroll- vagy dianetikakonyvet. Szinte mar azt hinnénk, hogy tudoméanyos
irodalmat olvasunk.) Ezzel a , kulturalis nyelvi valtoztatassal” persze egyiitt jart némi tar-
talmi valtoztatas is: a mondanival6 févonalabol eltiintek a repiil6 lamak, a levitalo jogik,
s a csodaerdk helyébe egyre inkabb e tanitasok vélt vagy valos mentalis, 1€lektani tartal-
ma 1épett. (3) Az okkultista tanok, a keleti €s nyugati miszticizmus immar mint egyfajta
Osi lélektan, egyfajta archaikus pszicholdgia jelenik meg. A régi csodaerdk helyébe a
mentalis higiénia elényei keriiltek, az egykori polgari szalonok izgalomszerz6 id6toltése
a ,tudat és az 6sztondk” megismerésének és felszabaditasanak doktrinajava valt.

Persze, emez értelmezésbeli eltolodas lényegében annak koszonhetd, hogy megvalto-
zott maga a viladg. A hatvanas években mar nem lehet olyan mértékben és olyan forma-
ban eladni a ,,mesés Kelet misztériumait”, mint akar még azel6tt par évtizede is. Egyre
kevesebben hisznek a levitdlo lamakban, vagy a jogik magikus képességeiben oly mo-
don, ahogyan mondjuk még a huszas-harmincas években hittek. Kszonhet6 ez egyrész-
rél a tudomanyos forradalom kultarat befolyasolo erejének, masrészt pedig az informa-
cidaradatnak, a hatarok megnyilasanak. Mert a vilag is kisebb lett és kitarult: nincsenek
igazan olyan ismeretlen régiok, ahova csak egyes szerencsések tudnak eljutni, s egyes
még szerencsésebbek visszatérni. Az Indidba elzarandokolok altalaban nem a Mestere-
ket, illetve az azoktol remélt csodat talaljak meg, hanem a nyomor minden formajat. A
rejtelmes Tibet pedig évtizedek ota a kommunista Kina igajat nyogi, és sem a lamak, sem
pedig az istenségek vagy véddészellemek nem tudjak hazajukat magikus erejiikkel meg-
védelmezni. Ennélfogva a keleti tanok modernizalasa elkeriilhetetlenné valt. A moderni-
zalas pedig ebben az esetben foként e tanoknak a modern, technikai civilizaciora alapu-
16 nyugati kultiraba torténd atiiltetését jelentette.

Ezt az amugy is igen tarka egyveleget a hippikorszak, majd az azt kdzvetleniil kovetd
id6szak tulfiitott kozéletisége is szinezi: a Vietnami habort vagy a Laosz bombazasa el-
leni tiltakozas, a vilagmegvaltd forradalmi hangulat, az utopista kontdsben megjelend
kommunista vagy éppen anarchista tanok jol megférnek a miszticizmus és a drog mel-
lett. (S6t, olykor még keverednek is: példaul Allen Ginsberg vilagképében, koltészeté-
ben. De az emlitett Thimothy O’Learynek a jovo tarsadalmarol alkotott elképzeléseit is
athatottak a kommunisztikus tanok.)

A hetvenes évek végére azutan mindez lecsillapszik, és egy Gijabb atalakulas veszi kez-
detét. A forradalmi hangulat lehiil, és csendesen tiltakozo békeharcca szelidiil. A radika-
lis baloldalisag lassanként atvaltozik a zoldek kdrnyezetvédelmi mozgalmava. (Csak szli-
kebb — foként eurdpai — csoportoknal marad meg, ezek viszont eljutnak a terrorizmusig.)
A hippik jo része 6ltonyds-nyakkendds polgarra valik, és tobbnyire iizletember lesz, eset-
leg politikusi palyara 1ép. A hippiket felvaltjak a yuppik. A hippikorszak gyermekei 4ltal
ujrafelfedezett ezoterikus tanok viszont kiterebélyesedve viragoznak tovabb, bizonyos
fokig atmentve e kor életérzését €s mitoszait. Sokan ezeken az alternativ vallasi mozgal-
makon, spiritudlis irdnyzatokon beliil folytatjak hippiként megkezdett utjukat. Ezért ne-
vezhetjiik ezeknek az iranyzatoknak a hiveit ,,poszthippiknek”.

A jelenlegi ,,poszthippi vilag” egyébként nem all olyan tavol a yuppik vilagatdl, mint
azt az ember elsOre hinné. A pénz kultusza, a radiotelefon, a markas kocsi és 61tozés, a
mindenkor aktualis statuszszimbolumok, a kemény verseny ¢€s a tobbi, a vallasi k6zossé-
gekben nagyon is jol megférnek a hippik 6rokségével — amennyiben ez utdobbi megma-
rad ,,szellemi szinten”. (4) Tulajdonképpen a két ellentétes kultura sajatos 6tvozodésérdl
is beszélhetiink a ,,poszthippiség” esetében. De ugy is fogalmazhatunk, hogy azok a dol-
gok, amelyek a hatvanas-hetvenes években a 1azadas és kivonulas eszkdzei €s egyben jel-

58




Iskolakultara 1998/6-7

Farkas Attila Marton: Poszthippi vallasossag késGantik tanulsagokkal

képei voltak, azok iddvel szalonképessé valtak, és integralodtak azoknak a tarsadalmi ré-
tegeknek a kultirajaba, amelyektdl semmi nem all tdvolabb, mint barmiféle lazadas. (A
legjobb példa erre a lagy drogok bevett élvezeti cikként torténd fogyasztasa konszolidalt
nyugati kdzéposztalybeliek — lizletemberek, értelmiségiek — kozott. Ma mar semmi kii-
16n6s nincs abban, hogy mondjuk egy jol fésiilt, 61tonyos, vagyont gyiijté és komoly am-
biciokkal rendelkezé menedzser elsziv egy ,,spanglit” egy hétvégi partyn, rdadasul a hoz-

za hasonlok tarsasagaban. Nos, valami ha-
sonld tortént az ujokkultista spiritualis
mozgalmak esetében is. Viszont e jelenség
kapcsan szimpla divatrél beszélni mar hi-
bas leegyszer(isités lenne.)

Azonban e szempontot figyelembe vé-
ve, érdemes kiilonbséget tenni poszthippi
szubkultiura és poszthippi személyiség ko-
z0tt. Az elobbi ebben az esetben a hippi el-
lenkultura altal felkapott dolgok elterjedé-
sét jelolné. Az utdbbi viszont azokra a sze-
mélyekre vonatkozna, akik annak idején
szorosan kotddtek e kultirahoz, majd an-
nak életérzését, vélt vagy valos értékeit at-
mentették e dolgok valamelyikébe. (Nem
feltétleniil valamely 1) vallasi iranyzatba,
hanem példaul a zdld mozgalomba vagy
kiilonféle miivészeti iranyzatokba stb.) To-
vabba azokat a fiatalabb személyeket is,
akik annak idején minden valosziniiség
szerint hippik lettek volna, vagy legalabb-
is kozeli kapcsolatba keriiltek volna azok
kultarajaval, most azonban jobb hijan
kénytelenek beérni az ezt helyettesitd spi-
ritualis, miivészeti, vagy kozéleti mozgal-
mak, iranyzatok adta lehetdségekkel.

A poszthippi vallasossag fogalma azon-
ban nem sziikithet§ le egyszertien a
,»poszthippik”, illetve a poszthippi szemé-
lyiség vallasossagara. Emellett e fogalom
nem szilikithet6 le az ezredvégi ujokkultiz-
musra sem. Ez utobbi csak része (igaz, leg-
nagyobb része) a poszthippi vallasossag-
nak, de idetartoznak még az ujokkultiz-

A mdsodik, foként a poszthippi
szubkultiira oldaldrol térténd
megkozelitésre jo példdt
szolgdltat mondjuk az a zen
buddhista térekvo, aki legaldbb
napi tizennégy ordt tizletel,
Jolyamatos versenyben él, sajct
cége van, és élvezi a mai magyar
ujgazdagok mindennapi életet.
(Magyarorszdgon is lehet
ilyennel taldlkozni.) Mellette
néha ,eljar meditdlni egyet”.
Szamdra a zen gyakorldsa
pontosan ugyanazt a megszokott
életmodba még belefero, azt
némileg szinesito dolgot jelenti,
mint mds kozéposztdlybeliek
szdmdra a partnercsere, vagy
alkalomadidn egy jofajta fii
elszivdasa. O mdr azt a jellegzetes
életformdt folytatja, amit
az amerikai k6zéposzidly
egy része. Vagyis a keleti vallds
ebben az esetben ugyaniigy
az egykori hippikultiira mdra
madr konszoliddlodott és elterjedt
eleme, mint a lagy drog vagy
a szabadosabb szexualitds.

mussal csak érintkez0, azt részben lefedd, am azzal nem azonosithat6 keleti vallasok nyu-
gati formai is (Krisna-tudat, buddhizmus stb.). Ami pedig a poszthippi vallasossag kove-
toit illeti, egyrészrol valdszintileg nem minden ,,poszthippi” vallasos, a sz6 semmilyen ér-
telmében. Masrészrol pedig ezeknek az irdnyzatoknak sem csupan ,,poszthippi személyi-
ségek” a kovetdi. Ugyanakkor kétségteleniil koziiliik keriilnek ki ezen iranyzatok vezér-
egyéniségei, nyugati alapitoi, legjellegzetesebb képviseldi. A poszthippi vallasossdg —
mint kategoria — kdzelebb all a poszthippi szubkultura fogalmahoz, de természetesen ez-
zel sem azonosithat6. Részlegesen mindkét oldal fel6l megkdzelitd és értelmezhetd: egy-
részt a hajdani hippi kultra bizonyos elemeinek valtoztatott, finomitott, korhoz igazitott
formaban torténd tovabbélése, atmentése — elsGsorban a ,,poszthippik” szamara. Masrészt
viszont a yuppik, illetdleg a kdzéposztaly (vagy annak egyes csoportjai) altal is favorizalt
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poszthippi szubkultiranak az egyik része, ,,részteriilete”. Ez utobbi kiilondsen a poszthip-
pi vallasossdg populdrisabb, inkabb egyfajta divatként megjelend formaira érvényes.

A poszthippi vallasossag — éppen e fentiek kovetkeztében — gyakorta felszines, leg-
alabbis abban az értelemben, ahogyan mi a ,,vallasossag mélységének” fogalmat a ke-
reszténységbol megtanultuk. Szamos fokozat kiilonboztetheté meg a szerzetesi k6zossé-
get alapito krisnasoktol, a radidtelefonos, lizleteld buddhistan, vagy scientologuson at az
egészen felszines gondolkodasu, a kiilonféle iranyzatokba belekostold unatkozoé haziasz-
szonyig. Es persze vannak egészen ritka, sajatos kivételek is, olyanok akik nagyon ko-
molyan veszik azt a vallast, amit valasztottak. (A magyarorszagi Buddhista Misszi6 rend-
szervaltas elotti utols6 Veszak-linnepén lattam egy ilyen figurat. Az illetd meghivott ame-
rikai theravadin szerzetes volt, aki a habortis borzalmaktol megesdmorlott vietnami ve-
teranként zarandokolt el egy hippicsoporttal Keletre, majd idével a drogot és a szabad
szerelmet az ortodox buddhistak szerzetesi kontosével valtotta fel.)

A poszthippi vallasossag jellegzetesen egy vilagvalsag terméke. Felfoghat6 egyrész-
r6l kittkeresésnek, illetve a kiutkeresés egyik formajanak, de ugyanigy felfoghat6 egy-
szerlien csak e valsag kifejezdjének is. Ebbdl a szempontbdl e szellemi képzédmény
nagyon sokban hasonlit a kés6 antik kor vallasi szinkretizmusahoz. Hasonlé maga az
alaphelyzet is, amelyben e képzodmények létrejottek: a nyugati kultura a politikai €s
gazdasagi hoditasok nyoman athatja az egész ,,ismert” vilagot, és ezzel 1étrehozza sa-
jat provinciait. (Nemcsak foldrajzi értelemben.) Ahogyan az antik Roma — jelen eset-
ben a Nyugat, méghozza az angolszdsz Nyugat okori eldképe — is meghoditotta és
egyesitette mind gazdasagilag, mind kulturalisan az akkori ismert vildgot. Ezen a vila-
gon beliil akkor a levantei térség jatszotta koriilbeliil ugyanazt a szerepet, amelyet ma
a Tavol-Kelet, illetve a délkelet-azsai régid: A Nyugat altal meghoditott, kiils6ségeiben
a nyugati formakat atvevd vilag azonban mind gazdasagilag, mind kulturalisan beha-
tol hoditdja testébe, és atalakitja azt. A keleti kultuszok mai divatja csakugy, mint a ké-
s6 antik korban, ennek a gazdaséagi rahatasnak az egyik kovetkezménye. A divat — igy
a szellemi divat is — mindenkor a pénzt koveti.

lamblikhosz, a neves ujplatonista filozofus, és egyben az akkori okkultizmus, illet-
ve a keleti kultuszok szakértéje, a misztériumokrol irt miivében azt fejtegeti, hogy az
olyan ,,barbar szent népek”, mint amilyenek az egyiptomiak és az asszirok is, még
Orzik azt a régi tudast, amit a hellének mar elfelejtettek. Ennek oka, hogy a keletiek
hagyomany6rzok, ellenben a hellének mindig ujitanak. (5) Azt hiszem, nem nehéz
felismerni lamblikhosznal azt az &si, jellegzetesen eurdpai, nyugati toposzt, amely
ma is alapjaiban meghatarozza a Kelet felé fordulé neoromantikusok felfogasat. Ma
a ,,barbar szent népek” az indiaiak, a tibetiek, esetleg a Tavol-Kelet egy-két etniku-
ma. Ok még 6rzik az §si tudast amit mi, mai hellének mar elfeledtiink. A , keleti” eb-
ben az értelemben az ,,0si” szinonimaja.

A késoantik szinkretizmus kialakuldsanak, az ennek alapjat képez6 akkori keleti kultu-
szok térhoditdsdnak a folyamata is kisértetiesen hasonlit ujkori europai parhuzamahoz: a
hivatalos, allami kultuszok kiiiresedtek, elveszitették erejiiket és jelentésiiket, s igy id6vel
puszta formalitassa valtak. A hellén—romai panteon isteneinek haldoklasat az antik filozo-
fia racionalis irdnyzatai is siettették. Az okori racionalistak vallaskritik4ja alapjaiban ingat-
ta meg a hagyomanyos mitoldgiai istenhitet, és a legjobb esetben is ezek az istenek filo-
z6fiai fogalmakka szublimalddtak. Ezt kdvette egy hatalmas spiritualis vakuum, mivel a
racionalista irdnyzatok lendiilete Krisztus sziiletésének idejére megtort, s tovabb mar nem
voltak képesek valodi eredményeket felmutatni, viszont a régi istenekhez mar nem lehe-
tett visszafordulni. (Legalabbis nem a régi modon.) Hamar teret kapott az irracionalizmus,
¢és nyomaban az okkultizmus, amely voltaképpen a keleti kultuszok elterjedésének kedve-
zett. gy jelent meg és terjedt el az akkori Nyugaton az egyiptomi {zisz, a frigiai Attisz Kii-
belé, a szir-foniciai Adonisz, és mellettik egy sor egyéb keleti istenség kultusza. (6)
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A poszthippi vallasossag jellegében és természetében is igen hasonlit késo antik ,,el6-
képére”. E jellegbéli hasonldsagot lényegében harom f6 vonasban figyelhetjiik meg:

1. Kozmopolitizmus és globalizmus: Az antik vilagban megjelend keleti istenek helle-
nizalédtak, akarcsak maga a kultusz. Iziszt példaul Romaban, Gallidban vagy Pannénié-
ban csak egyiptomi eredetii, de nem kizardlagosan egyiptomi istenségként imadtak. A
mai Nyugaton megjelend keleti vallasi iranyzatok is szinte azonnal a nyugati kulturalis
beszédmodot veszik fel, sot eldszeretettel amerikanizalodnak. Ennek politikai-gazdasagi
hattérét mindkét korban a globalizmus, a globalista felfogas adja. {zisz, Attisz, Adonisz,
vagy a tobbi hellenizalt keleti isten Nyugaton egyre inkdbb — a globalizmusnak megfele-
16en — univerzalis elvek antropomorf megtestesitdi, és nem lokalis istenek, mint ahogyan
a mai keleti istenségek sem azok tobbé. (Az mar mas kérdés, hogy a lokalis hagyoma-
nyaik adta formaktol mégsem tudnak elszakadni, ennélfogva partikularis istenségeknek
tekinthetdk.) Ide kdthetd, hogy mind a késdantik szinkretizmus, mind a poszthippi valla-
sossag jellegzetesen urbanus formaciok, leginkabb a vilagvarosok vallasai.

2. A spiritualis valaszték képe. A késo antik vilag ,,multikulturalitdsat” a vallasok egy-
mas melletti sokfélesége jellemezte. E sokféleség pedig hamar egyfajta ,,piaci” format
olt, ahol is mindenki a maganak tetsz6 vallast valaszthatja ki. Csaktgy, mint a kés6 an-
tik vallasi iranyzatok esetében, a poszthippi vallasossag is voltaképpen izlés és tetszés
szerint valaszthato vallasok tarhaza. E ,,piaci jelleg” persze inkabb a divat, mintsem a
gazdasag korébe tartozik.

3. Elitizmus, méghozza szellemi és tarsadalmi-szocialis szinten egyarant. Szellemi té-
ren mar korabban emlitettem a nemcsak a buddhizmusra, hanem a poszthippi vallasos-
sag minden fajtajara jellemz6 gnosztikus felfogast. A titkos tudast megszerzé, magasabb
szintre jutdé ember képzete, a kivalasztottsag tudata, a misztikum — és vele a beavatasok
fontossaga — és nem utolsoésorban a vallas intellektualizalt mivolta a késé antik szinkre-
tizmusnak is az egyik legalapvetobb vonasa. Az exkluzivitas az antik korban éppugy,
mint a poszthippi vallasossag esetében, mindenkor vonzotta az értelmiséget, a kozéposz-
talyt, sOt a felso tizezer tagjait is. Akarcsak a nyugaton megjelend buddhizmus, vagy mas
poszthippi iranyzat, a késé antik misztériumvallasok is rétegvallasok voltak, s ugyanazo-
kat a tarsadalmi rétegeket vonzottak. Az értelmiségrol és az ilizletemberekrdl ez ligyben
volt mar sz6. (Ebben a tekintetben a poszthippiség sokkal kozelebb all a yuppik vilaga-
hoz, mint a hajdani hippikéhez.) Ami a fels6 tizezret illeti, nem egy nyugati sztar lett hi-
ve ezeknek az iranyzatoknak.

De az altalanossagokon tulmenden, olykor mintha a hasonlé helyzet hasonlé konkrét forma-
kat is 1étrehozna. Ilyen hasonlosagot latok a poszthippi vallasossag jellegzetes figurajaban: a
varosi vandortanitoban, aki nagyon sok mindenben emlékeztet egyrészrol a reneszansz kor
csavargo bolcseire-magusaira, de még inkabb a késo antik vilag vandorfilozofusaira.

Persze, nem csupan a buddhistak kozott lelhetd fel ez a tipus. Legeredetibb formaja az
un. ,,szellemi ember”, aki sajat rendszerét, sajat személyes vilagképét tanitja, ahol csak
megfordul. Ez a vandortanito ,,szellemi ember” igazabdl egyetlen vallashoz és felekezet-
hez sem tartozik, még akkor sem, ha magat buddhistanak vagy kereszténynek, vagy bar-
mi masnak nevezi. Magyarorszagon a vandortanitok a szocializmus tipikus gyermekei,
Hamvas Béla szellemi 6rokosei, a flitéként vagy raktarosként dolgozo, de Platont olva-
s0, az erdokbe, tanyakra kivonuld ezoterikus, marginalis értelmiségiek. Eredetileg 6k
azok, akik annak idején a politikai lazadas helyett a befelé forduld szellemi lazadést va-
lasztottak. Koziilik nem egy fels6foku végzettséggel rendelkezik, de van, akinek még
érettségije sincs. Van, aki végzett matematikusbol lett ,,szellemi emberré”, de van olyan
is, aki e tanokkal tortént talalkozasa utan vagott bele felséfoku tanulmanyokba. (E sorok
iroja példaul ez utobbiak kozé tartozott.) Altaldban kiils jegyeik is a ,,poszthippiség” ki-
fejezodései: kopott farmerdltony, farmer rovidnadrag, keleties ingek, megbotrankoztatd
polok, saru, katonai bakancs, nyakukban nem komolyan vett amulettek, tobbnyire bor-
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szijon. Tovabba hosszu, nemegyszer lofarokba kotott haj és szakall, amelybe bizony mar
egyre tobb 8szes szél keveredik. Eletiiket és vilagképiiket megismerve, tanitasaikat hall-
gatva, az embernek nagyon konnyen Plotinosz, vagy annak mestere, az alexandriai zsak-
hordo6 névtelen, vagy éppen Porphiiriosz, a tanitvanya, a gorog cinikusok, a kés6 antik
varazslok: Tiianai Apolloniusz, Simon magus és a tobbiek juthatnak az eszébe. Ezek ko-
z06tt az emberek kozott természetesen Oriasi szellemi kiilonbségek lehetnek annak ellené-
re is, hogy egyugyanazon sajatos ,,kaszt” tagjai. El6fordul a legtanulatlanabb szélhamos
éppugy, mint a magas muveltséggel ren-
. delkezé autondém gondolkodd. Az alabbi
Chick Corea vagy példa inkabb ez utébbiak kozil valé.
‘]ohn-TmU/olto‘t pelddul | B. Jozsef jellegzetes vandortanito,

a dianetika hivei. De sok hive amolyan ,,poszthippi filozofus”. Artatlan
van a buddhizmusnar is: és gyerekes, habar egy politikai tartalmi
Tina Turner éppuigy buddhista,  csiny miatt kiragjak a gimnaziumbol, s
mint a népszerti Dallas-sorozat  igy az érettségit is csak késébb, esti ko-
B Bobby”_]a} azaz Patrick Duﬁ‘y; zépiskolaban teszi le. Dolgozik raktaros-
vagy a filmsztdr Richard Gere. ~ ként, ,gombnyomogat6” a Vizmiiveknél,
Hajdandn majdnem buddhista polgarvedelm} eléado, éjjelior. Renge?e—
szerzeles lett David Bowie is, get foglalkpmk vallastorténettel, magia-
a kilencvenes évek akcio- val, okkultizmussal, de beleolvassa ma-

Invieinek b sxldr gat az europai filozofidba, leginkabb a
ﬂ nyjemer e§yir sziarjad, kvantummechanika és a matematika altal

Steven Seagal pedig tulku lett, — fe|yetett filozofiai témakba, de voltak
vagyis a ,tudatos ujrasziiletést avantgard miivészeti kezdeményezései is.
biro lamaista szent. Személyes ismeretség alapjan allithatom,

(A Dalai Lama adomdnyozita hogy nala miiveltebb embert csak keveset
neki — az elsé nyugatinak — lattam, még a ,,hivatalos tudomany” kore-
e cimet, f(j’/eént”g tibeti iben is. Miiveltsége raadasul rendszere-
népert tett szolgdlataiért’,) zett, hierarchizalt és szelektiv, ami auto-
Figyelemremélto, hogy didaktaknal igen ritka. A nyolcvanas évek

kozepén a kilatastalansag eldl, beletemet-
kezve a ,,Hamvas Béla-i életfelfogasba”,
feleségével Krétara ,,disszidal”, ahol tobb
hénapig narancsszedésbdl élnek. Haza-

a szitdrok ilyen irdnyt
elkételezodese fokent
Amerikdban, vagyis

aj ele/'n.legz/p olztz/gaz, jotte utan egy-két évvel megalakul a Tan
gazdasdgi - és ennélfogva Kapuja Buddhista Féiskola, ahovéa azon-
kulturdlis — centrumban nal meghivjak. Sokaig az egyik legnép-
tapasztalhato. szeriibb tanar. Emellett jol ismert el6ado-

ja a kiilonféle fovarosi és vidéki ,,szelle-
mi iskoldknak”, ezoterikus miihelyek-
nek” és hasonléknak. Alapité tagja a TEKI-KAGYU nevii csoportosulasnak. Néhany
botranyosnak mindsitett ujsaginterjija utan politikai okokbdl kiragjak a Buddhista F6-
iskolarol. Vilagképében minden olvasott dolog helyet kap, am mégsem zagyvalodik os-
sze. Az Osszetarto keret: a hol fanyar, hol keserti irdnia. Eredeti gondolatai, intuitiv 1a-
tasmodja, sajatos rendszere nemegyszer meghokkentik az embert. Az okkultizmus, a
magia, az ordkulumok nala inkdbb az avantgard onkifejezés formai, semmint komo-
lyan vett dolgok. Eléadasain akkurdtusan magyardz és magazodik a hallgatdsaggal
(személyesen mindenkivel tegez6dik), amivel szemben éles kontrasztot képez 16farok-
ba kotott 6sz haja, ritkan nyirt szakalla, kopott farmerja, viccb6l hordott satanista po-
161, nyakaban viselt amulettje. (Még egy kontraszt: rokonszenvez a katolicizmussal, s6t
annak kozépkori harcias formajaval. Egy idében skolasztikus filozoéfiaval is foglalko-
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zott.) Minden eldadasan fiist616t gyujt, van amikor gérog tomjént éget. Szamomra min-
denkor a hires Pszeudo-Démokritoszt, alias: Mendészi Boloszt juttatta az eszembe, aki-
nek tanaiban a kor materialista tudoménya keveredett az okkultizmussal és a magiaval.
(7)

Ugyancsak hasonld eleme mind a kés6 antik szinkretizmusnak, mind a poszthippi
vallasossagnak a deviancia. Mindkét szellemi képzddmény a deviancia tompitott for-
maban torténd kiélési teriiletének tekinthetd. Vagy olyan képzédménynek, amely szo-

cializalja, és ennélfogva bizonyos fokig
konszolidalja, tarsadalmilag is elfogad-
hatova teszi a devianciat. Vagy éppen el-
lenkezbleg: maga jelent veszélyt a tarsa-
dalomra. Az eldbbire jo példat szolgal-
tatnak az 0j vallasi iranyzatok ,hippi”
elemei (pl. az extaziskultira mint a drog
helyettesitdje), az utobbira pedig a sata-
nizmus veszélyesebb fajtdi. (§) A késo
antik misztériumvallasok ugyanilyen
szocializacios formai voltak a deviancia-
nak. Volt, aki a szabadabb szexualitasat
¢élhette ki egynémely kultuszban, volt aki
szadizmusat, s volt aki dsszeeskiivo haj-
lamait. Az ezekhez a kultuszokhoz for-
duld hivé nem nagyon jelentett veszélyt
a tarsadalomra vagy az uralkodora. Bi-
zonyos praktikak iz6i viszont mar annal
inkabb: A kés6 antik magia példaul ki-
mondottan a tarsadalmi deviancidnak —
méghozza annak is legveszélyesebbnek
tartott valfajanak — egyik formaja. (9)

Ami talan az egyetlen — igaz, rendki-
viil Iényeges — eltérés a két kor hasonlo
kulturalis-szellemi képzédménye ko-
zOtt, az az igen nagymértéki intellektu-
alis szinvonalbeli kiilonbség. A kés6 an-
tik szinkretizmus a kor legnagyobb tu-
dosait, filozofusait és mivészeit von-
zotta, iranyzatai pedig nemegyszer a
kor meghatarozo f6 szellemi aramlatai-

Példaul a nyugati
buddhistdk jellegzetesen
poszthippi személyisége

~Motoros Manfréd’,

aki motorral jarja

Sfolyamatosan, immdr
hosszii évek ota Europdit,
és ahouvd eljut,
ott ,dtadja a Buddha
tanitdsdt”. O egyébként

a szintén egykori

hippibdl lett buddhista
egyhazfo (ti. a nyugati
Karma-Kagyii egyhdz feje),
a ddn Ole Nydahl els6
szdamu tanitvdnya.

Az ilyen személyeket
kortilvevd legkor is sokszor
azt a kultiirdt érezteti,
ahonnan ez az egesz
szdarmazik. Legaldbbis
én magam nagyon ezt éreztem,
amikor egy ,kagylis” t6rekvd
meghivott ,Motoros Manfréd”
magyarorszadgi ldtogatdsdnak
megrendezelt
esemenyere.

hoz kapcsolodtak (neoplatonizmus, her-
metika). Ezzel szemben a poszthippi
vallasossag sem jelentds gondolkododkkal, sem pedig 6nallé eredményekkel nem
biiszkélkedhet. A poszthippi vallasossag nem a ,,hivatalos” tudomany alternativaja,
mint azt sokan hiszik, hanem annak pdt#/éka a tudomanyt nem miveldk, de annak
tudasara és tarsadalmi statuszara vagyok szamara. (10) Emellett az idetartozok jo
tobbségének a gondolkodasara — legalabbis eddigi tapasztalataim szerint — a szelle-
mi 6nallosag hidnya, illetve a megtanult mintdknak, sablonoknak a kdvetése jellem-
z6. Furcsa paradoxon, de éppen a ,,tudomanyt elutasitd” poszthippi vallasossagra
érvényes leginkabb az a ma mar kozhelyszerii megallapitas, hogy ti. ,,szdzadunkban
a tudomany valt vallassa”. Itt ugyanis tudomanyosnak haté nyelvezetet és vilagke-
pet talalunk valédi kivancsisagra alapuld, kutatdé szemlélodés nélkiil, scientista izl
kliséket, amelyeket ezen irdnyzatok kovetdi minden kritika nélkiil elfogadnak.
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Befejezés gyanant érdemesnek tartok egy kis ,,futurisztikai” kitér6t, ha mast nem, egy
kérdésfelvetés formajaban. Vajon egyszeriien csak egy atmeneti korszak szellemi gyer-
meke-e a poszthippi vallasossag, avagy a jovo nagy vallasa kdrvonalazodik benne? Elti-
nik-e hasonldan torténeti parhuzaméhoz, a késé antik szinkretizmushoz, avagy taléli 6n-
magat, netan tovabbfejlodik valamiféle formaban? Természetesen ezekre a kérdésekre
sem én, sem a témaval nalam régebben foglalkoz6 szakemberek nem adhatjak meg a biz-
tos valaszt. A kérdést mégis érdemes felvetni.

Az mindenesetre bizonyos, hogy a poszthippi vallasossag modern vallasi formacio, s
a modernség immar a kdzelmulté, mivel manapsag (az elmult néhany évben) nagyon di-
vatos lett mind a miivészetben, mind a filozéfidban posztmodern korszakrol beszélni.
Egyesek a posztmodern fogalmat kultirank egészére kiterjesztik. Persze felmeriilhet,
hogy a modernség valdban letiindben van-e? Mely kategoridba sorolhato példaul az egy-
re rohamosabban terjedd, s lassan minden teriileten felbukkan6 szamitogép-kultira? Er-
dekes jelenség ugyanis, hogy a jelenkori ujokkultista iranyzatok, illetve altalaban a
poszthippi valldsossdg nagyon hamar beszippant miszaki végzettséggel rendelkez6 sze-
mélyeket. Nemegyszer szamomra is feltiint, hogy mérndkok, technikusok, szamitdgép-
pel foglalkozo szakemberek elészeretettel csatlakoznak ezen iranyzatok valamelyikéhez.
Ennek oka nyilvanvalo: ez ugyanis maga a szakma, csak éppen spiritualizalva. Nincs ide-
alisabb annal, mikor valaki sajat mindennapi foglalatossagan keresztiil talalja meg a ma-
ga privat idvosségét. Es nem a sz6 atvitt, elvonatkoztatott, hanem nagyon is hagyoma-
nyos, azaz: vallasi, spiritualis értelmében. Lehet, hogy a poszthippi vallasossag, s ezen
beliil is féként a legijabb kori okkultista irdnyzatok sora a ,,szakemberek vallasa” lesz?
A helyzet ennél persze némileg bonyolultabb. Tobbnyire ugyanis ezekhez az iranyzatok-
hoz javarészt olyan szakemberek csapddnak, akik leszakadtak a fejlodés févonalarol.
Hogy esetiikben mi minden motivalhat egy ilyen (spiritualis iranyba torténd) eltavolo-
dast, arra most nem szeretnék kitérni, mivel ez kiilon elemzés témaja lehetne.

A kérdés megvalaszolasaban talan ugyancsak a hasonlo torténeti szituacio, jelen eset-
ben a késo antik kor, illetve annak letiinése adhat valamiféle (természetesen korantsem
biztos) Gtmutatast. Nem véletlen, hogy éppen a kereszténység lett az akkori kor jovot
meghatarozo, egyre terjedd, uralkodo nagy vallasa, amely végiil is végzett a tobbivel. En-
nek elsédleges oka kétségteleniil az, amivel a vallastorténészek (foként a keresztényelle-
nes vallastorténészek) mar régota elohozakodnak, nevezetesen, hogy a kereszténység to-
megekhez, méghozz4 az egyszeri emberek tomegeihez szol, ami a térités jelenségében is
megnyilvanul. Szorosan ehhez kapcsolhato a kereszténység hol burkoltabb, hol nyiltabb,
de mindvégig meglévo szocialis érzékenysége is. Az elesettek hatalmas tomegei érezték,
hogy valakiknek fontosak, valakik térédnek veliik, s ami ennél még 1ényegesebb: addigi
testi-lelki tengddésiik helyett életiik egy Ujfajta szabalyozottsagot, és hatarozott célt, ér-
telmet kapott. Mindezzel élesen szemben allt a kés6 antik szinkretizmus bezartsaga, rej-
tettségre alapozott elitizmusa, intellektualizalt arisztokratizmusa, és nem utolsdsorban di-
vat jellege. A misztériumvallasokkal ellentétben a kereszténység nem szellemi divat volt,
nem valaszthato luxus, hanem utolsé szalmaszal a nyomorultak széles tomegei szamara.

Volt azonban emellett még egyéb kiilonbség is, amely véleményem szerint legalabb
olyan sullyal esett latba, mint a szocialis, illetve az ehhez kapcsolodd mentalis tarta-
lom. Ez pedig a keresztény vallasossag tisztan archetipikus mivolta. Az 6skeresztény
szimbolizmus egyszerli, &m az ember pszichéjének mélyebb régidit igen erdteljesen
megmozgato jelképeket hasznalt: holtak feltdmadasa, viz altali megtisztulés, az isten-
séggel annak megevése altali azonosulds, vilagvége, tiizto, sotétség-vilagossag stb. Es
habar e jelképek szamos eurazsiai vallasban megtalalhatok, ez utdobbiakban mindenhol
rarakodott a helyi kultira, a helyi etnikum specialis jelképrendszere, amelytdl a kés6
antik kultuszok minden egyetemesit6 kisérlet ellenére sem tudtak megszabadulni. Ez-
zel szemben az &skereszténységben ezek tisztan egyetemes Osképekként jelentek meg,
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és a tanitas is a vilag minden emberéhez szolt, kulturatdl, naciotol, nemtol, fajtol, kor-
tol, és ami talan a leglényegesebb: tarsadalmi helyzett6l fiiggetleniil. Ez a vonas (f6-
ként az sképek tisztasaga) pedig részben mar a judaizmusnak is a sajatja volt s min-
den bizonnyal ezért is éppen beldle valt ki a jovendd nagy vilagvallasa. Amely utdbbi
a judaizmus kotelékeit is le tudta szedni magarol.

A kés6 antik vilag multikulturalitdsaban az eredetileg lokalis hagyomanyokhoz k&to-
do, partikularis kultuszok, illetve spiritualis rendszerek kioltottak egymas erejét. A valla-
si sokféleség masik oldala ez: ha minden vallds egymas mellett, de egymastol mégis el-
kiiloniilve él, akkor egyik sem lehet valédi. Ha mindenki olyan istent valaszthat maga-
nak, amilyet csak akar, akkor miféle erejiik lehet ezeknek az isteneknek? Mert mi a biz-
tositék egy ilyen egymasmellettiségben, hogy éppen az én vallasom az igazsag hordozo-
ja, és nem pedig egy masik? A minden egymas mellett, minden egymas hegyén-hatan in-
kabb a végkiarusitast, a zsibvasart juttatja az utjat keresd eszébe, mintsem az egymast
nem kizar6 igazsagok jol hasznalhato tarhazat. Es ezt a régi keresztények nemegyszer ki
is mondtak. A kés6 antik kor szamtalan istensége az egyre er6sodo keresztények szama-
ra mar csak erdtlen balvanyok sokasaga, akiknek akar még a hivo keresztény is dldozhat,
hiszen ugysem léteznek. Hiaba tavolodott el példaul Izisz egyiptomi eredetétdl, hidba
valt egyetemes jelentéstartalmat hordozé univerzalis istenséggé, alapvetden mégis meg-
maradt egynek a sok kultusz sok istensége koziil.

Mindezek alapjan nem véletlen, hogy az egységesiilt kés6 antik vilaghoz ill6 univerza-
lis vallas az Gskereszténységbdl fejlodott ki, amely magat egyediil idvozitdnek mondta és
minden mast pedig hamisnak. A kulturdlisan egységesiild vilagok csak az egységesiilési fo-
lyamat atmenetében, az dsszeolvadas folyamataban viselik el a sokféleséget. A multikultu-
ralitast, mint az egységesiilés rovid atmenetét ugyanis sziikségszeriien egy erételjes homo-
genizacio kell hogy felvaltsa, hiszen a vilag is homogén lett. Ennek persze nem feltétlentil
kell valamiféle hatalmi-politikai erfszak segitségével végbemennie. Végbemehet ez
mindennek a teljes egybeolvadasaval is. De a hatalmi rahatasban is dsszeolvadas torténik,
és nem vesznek el az elaggott kultuszok sem teljesen: igy él tovabb izisz Sziiz Mariaban,
Harpokratész a gyermek Jézusban, kiilonféle antik istenek keresztény szentekben stb.

A poszthippi vallasossag talan egy ugyanilyen Osszeolvadasi atmenet rovid életi
képzédménye. Kizart dolog, hogy valamely ide sorolhat6 iranyzat fennmaradjon. (77)
Hogy a régi Tibet vagy India specialis koriilmények kozott kialakult, specialis rend-
szerre €piilt, specidlis terminoldgiat hasznald — és ami a legfontosabb: minden reform
ellenére specialisnak, s ennélfogva partikuldrisnak megmaradd — valamely szellemi
épitménye ne omoljon Gssze, akar egy kartyavar a most zajlo elképeszté valtozasok fo-
lyaman. Még akkor is ez a valdszini, ha ezek a vallasok nagyon is megprobalnak kor-
szeriiek lenni, és ennek kdvetkeztében erdteljesen magukra dltik a modernség minden
jellemz6jét. Hogy mi kerdl ki ,,gy6ztesen” ebbdl a kohobdl, azt nem tudni. A globaliz-
mus nem fogja megtlirni hosszl tavon a valddi sokféleséget. Lehet, hogy éppen a ke-
reszténység fog megujulni. (Bar ez egyre kevéssé valdszini, esetleg Latin-Amerikaban
kovetkezhet be ilyen valtozas.) Lehet az is, hogy egy teljesen 0j formacid jon 1étre, de
amelynek képzetei és tanitasai — ahogyan mar annyiszor — csupan az 6rokké élének egy
korszerti Gjrafogalmazasa lesz.

De az is lehet, hogy egy olyan vallas fogja ezt a valtozast atvészelni, s6t abbol gyoz-
tesen kikeriilni, amelyre senki nem gondol. Méghozza azért nem, mert nem modern, a
sz6 semmilyen értelmében. Ellenkezdleg: archaikus — mind gondolkodasmodjaban
mind megjelenésében. Es ehhez jarul az egyetemesség (a globalis) iranti igénye is. Es
nem tolerans, mert az igazsagot egynek és oszthatatlannak tartja, 6nmagat pedig ezen
igazsag egyediili hordozo6janak. Mégis korszert, talan elsésorban egyszertisége miatt.
Az elitista, gnosztikus iranyzatok sohasem valhatnak nagy valldssa. Es a modernség
mint olyan, sem modern mar, hanem elavult, elaggott, és igy az archaikusabb, a régeb-
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bi valhat korszeriivé. (Ez tortént a késo antik korban is: a kereszténység szelleme jo-
val archaikusabb volt, mint a kés6 antik szinkretizmus, nem csupan vallasi, hanem
kozéleti és moralis kérdéseket illetden is.)

Es ha mar a New Age, a buddhizmus vagy egyéb hasonld, Nyugaton divo uj vallasi
mozgalmak kapcsan Kelet felé fordultunk, maradjunk még ott egy utols6 gondolat erejé-
ig. Annyi bizonyos, hogy a globalizmus kihivasara nem a kultarspecifikus és bonyolult
rendszerti buddhista vagy hindu formaciok fogjak megadni a maguk megszokott ,,mo-
dern vallasi alternativa”-valaszat. Lehet viszont, hogy az iszlam ad majd ,,posztmodern”
valaszt a maga globalizmuséval e kihivasra. (12) Lehet, hogy az iszldm — vagy annak egy
ma még nem létezd, a nyugati ember altal is elfogadott irdnyzata — lesz a Fold mai elesett
tomegeinek utols6 tdmasza. Amikor mar senki és semmi nem segit, akkor csak a harcias
és biintetd Istenben van remény, aki legalabb mindent elsopor és megtisztit. A mai Ro-
manak mai hunjai és germanjai a nyomorgo ¢és tlszaporodé Délen gyiilekeznek, s most
még csak beszivarogni probalnak a limesen tuli gazdag tartomanyokba, am lehet, hogy
eljon az id6, amikor majd ledontve e limeseket, elarasztjak almaik foldjét. Es a fejlett
Nyugat mivel tudna védekezni? Mivel tud védekezni valaki, akinek igen sok vesziteni
valdja van, olyasvalakivel szemben, akinek mar semmije sem maradt? Féként, ha ez
utobbi esetleg még fegyvert is kap a kezébe.

Jegyzet

(1) Legalabbis akkor még nem, habar a hirhedt Manson Family ritualis gyilkossagai mar ebbe az iranyba mu-
tattak.

(2) Minderrdl atfogd képet ad (igaz csak Amerikara korlatozva) BROMLEY-HADDEN:1993. és MILLER
1989. A krisnasokon keresztiil ugyanerrdl: JUDAH 1974.

(3) Természetesen csak a fovonalrol keriilnek ki a régi mitoszok, illetve azok elemei. Bizonyos iranyzatoknal
(pl. a hippikorszak egyik nagy guruja altal alapitott Transzcendentalis Meditacié csoportjainal) olyan jelensé-
geknek, mint a levitacid, maig nagy kultusza van. Ugyanakkor ma mar ezeket is ,,tudomanyos” magyarazatok-
kal probaljak alatamasztani, emellett pedig ezekben a dolgokban is a mentalis, pszicholdgiai tartalmat vagy jel-
leget emelik ki. ORME-JOHNSON and FARROW 1977.

(4) Szinte mar kozhely, hogy a pénz és a politikai hatalom legalabb annyira dsszefonddott a vallassal az 1j val-
lasi mozgalmaknal, mint a régi nagy egyhazak esetében. RICHARDSON (ed.) 1988.

(5) IAMBLIKHOSZ: De mysteriis VI-VIL.

(6) Minderrdl igen jo 6sszegzést ad: CUMONT 1929., DODDS 1951., és LEWY 1978. A témat a gnozisra ki-
hegyezve: JONAS 1954. Magyarul viszonylag atfogo képet ad ugyanerr6l: KAKOSY 1984.

(7) Az a fajta vilaglatas és (szub)kultira, amit ezek a poszthippi vandorfilozofusok képviselnek, leginkabb a
késo antik szinkretizmuson beliil is a neoplatonistakra €s az un. ,.kaldeus hagyomanyra” emlékeztetnek. Nem
annyira tartalmukat, sokkal inkabb jellegiiket, hangulatukat tekintve. E kés6 antik vonulatrél a kor egész szel-
lemi életének attekintésével: LEWY 1978.

(8) A hippikultarabdl kinétt (a magyar szarmazast Alexander la Vey vezette) satanizmus még inkabb csak szoci-
alizalta a devianciat. Kultuszaik, szertartasaik inkabb a pszichodrama miifajaba sorolhatok. BAINBRIDGE 1978.
(9) E felfogas kialakulasanak a kozvetlen elézménye, hogy a késé antik varazslokat és az asztrologusokat ne-
megyszer a csaszar — illetve az allam — elleni tevékenységgel vadoltak (példaul ilyen tevékenységnek szamitott,
amikor az asztrologus megjosolta valamely uralkod6 halalat). Kés6bb mar maguknak az ilyesfajta praktikaknak
az Uizése jelentett devianciat. Egyébkeént ez utobbi felfogas keriilt at a kereszténységbe is. Err6l RITNER 1992.
(10) Ha az ember figyelmesebben megvizsgalja példaul az tjokkultizmusnak a tudomanyfelfogasat, tudomanyrol al-
kotott képét, akkor dobbenten tapasztalhatja, hogy az kisebb-nagyobb valtoztatasokkal ugyan, de 1ényegében a mult
szézadi tudomanyfelfogas konzervalasa. gy példaul az tjokkultistak jelenkori tudomanyellenességének gerincét ké-
pezd kritika a mult szdzadi (illetve nalunk a szocializmus altal tartésitott) elavult mechanisztikus-materialista tudo-
manyos vilagkép ellen sz6l. De ami ennél még abszurdabb, kiilonféle Gjokkultista ,,alternativ tudomanyok” (radiesz-
tézia, tértechnologia, de még a természetgyogyaszat ilyesfajta irdnyzatai is) ugyanezt a mechanisztikus felfogast al-
kalmazzak a sajat teriiletiikon. Példaul a 1élek épplugy mérhetd, targyszerti dolog, mint az aura vagy az asztraltest,
vagy a kiilonféle ,,sugarzasok”. Itt tehat a spiritualitas keveredik a régi, 18-19. szazadi tudomanyossaggal.

(11) Ti. nagyobb vallasként. Koviiletként bizonyara sok ilyen vallasi iranyzat fennmarad, ahogyan a Kozel-Ke-
leten is maig megtalalhatok egy-két antik kori, vagy az azt kovetd idészakbol megmaradt vallas hivei. Ilyenek
példaul a drazok, a kopt keresztények vagy a gnosztikus mandeusok.

(12) Az iszlam ilyesfajta megkozelitéséhez: TURNER 1994.
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